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INTRODUZIONE

1. La carita nella verita, di cui Gesu Cristo agd testimone con la sua vita terrena e,
soprattutto, con la sua morte e risurrezione,@itecipale forza propulsiva per il vero
sviluppo di ogni persona e dellumanita interamdae — «caritas» — € una forza
straordinaria, che spinge le persone a impegnarscoraggio e generosita nel campo della
giustizia e della pace. E una forza che ha la sigine in Dio, Amore eterno e Verita
assoluta. Ciascuno trova il suo bene aderendagkfio che Dio ha su di lui, per realizzarlo
in pienezza: in tale progetto infatti egli trovaslaa verita ed e aderendo a tale verita che egli
diventa libero (cfiGv 8,29). Difendere la verita, proporla con umilta e coione e
testimoniarla nella vita sono pertanto forme edigemsostituibili di carita. Questa, infatti,

« si compiace della verita £ Cor13.6. Tutti gli uomini avvertono l'interiore impulsaa
amare in modo autentico: amore e verita non li abbaano mai completamente, perché
sono la vocazione posta da Dio nel cuore e nellaterdi ogni uomo. Gesu Cristo purifica e
libera dalle nostre poverta umane la ricerca daedi@ e della verita e ci svela in pienezza
I'iniziativa di amore e il progetto di vita veraecBio ha preparato per noi. In Cristockrita
nella veritadiventa il Volto della sua Persona, una vocazjmerenoi ad amare i nostri

fratelli nella verita del suo progetto. Egli stessdatti, € la Verita (cfiGv 14,6).

2. La carita e la via maestra della dottrina seaifdlla Chiesa. Ogni responsabilita e
impegno delineati da tale dottrina sono attint atrita che, secondo l'insegnamento di
Gesu, € la sintesi di tutta la Legge (dfr 22,36-40. Essa da vera sostanza alla relazione
personale con Dio e con il prossimo; € il principan solo delle micro-relazioni: rapporti
amicali, familiari, di piccolo gruppo, ma ancheldehacro-relazioni: rapporti sociali,
economici, politici. Per la Chiesa — ammaestrala/dagelo — la carita e tutto perché,
come insegna san Giovanni (&iiGv4,8.1§ e come ho ricordato nella mia prima Lettera
enciclica, « Dio é carita >Deus caritas e¥t dalla carita di Dio tutto proviene, per essa tt
prende forme ad essa tutto tendea carita € il dono piu grande che Dio abbia dagid




uomini, € sua promessa e nostra speranza.

Sono consapevole degli sviamenti e degli svuotaindésenso a cui la carita € andata e va
incontro, con il conseguente rischio di fraintemaedi estrometterla dal vissuto etico e, in
ogni caso, di impedirne la corretta valorizzazidneambito sociale, giuridico, culturale,
politico, economico, ossia nei contesti piu espagtle pericolo, ne viene dichiarata
facilmente lirrilevanza a interpretare e a dirg&r responsabilita morali. Di qui il bisogno
di coniugare la carita con la verita non solo nditazione, segnata da san Paolo, della
veritas in caritate XEf 4,15, ma anche in quella, inversa e complementarg dearitas

in veritate » La verita va cercata, trovata ed espressa maldromia » della carita, ma la
carita a sua volta va compresa, avvalorata e ptatitella luce della verita. In questo modo
non avremo solo reso un servizio alla carita, ilhete dalla verita, ma avremo anche
contribuito ad accreditare la verita, mostranddpetere di autenticazione e di persuasione
nel concreto del vivere sociale. Cosa, questagligpco conto oggin un contesto sociale
culturale che relativizza la verita, diventandossuoedi essa incurante e ad essa restio.

3. Per questo stretto collegamento con la vegdtaatita puo essere riconosciuta come
espressione autentica di umanita e come elemefbodimentale importanza nelle relaz
umane, anche di natura pubbli&nlo nella verita la carita risplende puo essere
autenticamente vissuta. La verita e luce che dsosewalore alla carita. Questa luce €, a un
tempo, quella della ragione e della fede, attravets l'intelligenza perviene alla verita
naturale e soprannaturale della carita: ne colgdigmificato di donazione, di accoglienza e
di comunione. Senza verita, la carita scivola reatisnentalismo. L'amore diventa un guscio
vuoto, da riempire arbitrariamente. E il fatalehi® dellamore in una cultura senza verita.
Esso e preda delle emozioni e delle opinioni cqetimi dei soggetti, una parola abusata e
distorta, fino a significare il contrario. La veriibera la carita dalle strettoie di un
emotivismo che la priva di contenuti relazionadiceiali, e di un fideismo che la priva di
respiro umano ed universale. Nella verita la caiiléite la dimensione personale e nello
stesso tempo pubblica della fede nel Dio biblide € insieme Agape »e « Ldgos » Carité

e Verita, Amore e Parola.

4. Perché piena di verita, la carita puo esseteidalo compresa nella sua ricchezza di
valori, condivisa e comunicatha veritg infatti, €“16gos” che crea “dia-logos” e quindi
comunicazione e comunione. La verita, facendo egdiruomini dalle opinioni e dalle
sensazioni soggettive, consente loro di portardi &l delle determinazioni culturali e
storiche e di incontrarsi nella valutazione debvale della sostanza delle cose. La verita
apre e unisce le intelligenze méfjosdelllamore: €, questo, I'annuncio e la testimordanz
cristiana della carita. Nell'attuale contesto deataculturale, in cui e diffusa la tendenza a
relativizzare il vero, vivere la carita nella varpporta a comprendere che l'adesione ai valori
del Cristianesimo & elemento non solo utile, maspehsabile per la costruzione di una
buona societa e di un vero sviluppo umano integkteCristianesimo di carita senza verita
puo venire facilmente scambiato per una riserdaudni sentimenti, utili per la convivenza
sociale, ma marginali. In questo modo non ci sa¥ghb un vero e proprio posto per Dio nel
mondo. Senza la verita, la carita viene relegatmiambito ristretto e privato di relazioni. E
esclisa dai progetti e dai processi di costruzione diswluppo umano di portata univers:
nel dialogo tra i saperi e le operativita.

5. La carita € amore ricevuto e donato. Essa @ziay Charig). La sua scaturigine é
I'amore sorgivo del Padre per il Figlio, nello @piSanto. E amore che dal Figlio discende
su di noi. E amore creatore, per cui noi siamanéra redentore, per cui siamo ricreati.
Amore rivelato e realizzato da Cristo (G 13,1) e « riversato nei nostri cuori per mezzo




dello Spirito Santo »Km5,5). Destinatari dell'amore di Dio, gli uomini sonostituiti
soggetti di carita, chiamati a farsi essi stessinsénti della grazia, per effondere la carita di
Dio e per tessere reti di carita.

A questa dinamica di carita ricevuta e donata riggda dottrina sociale della Chiegzsa ¢

« caritas in veritate in re sociali:>annuncio della verita dell'amore di Cristo nslieieta.
Tale dottrina é servizio della carita, ma nellaitéerLa verita preserva ed esprime la forza di
liberazione della carita nelle vicende sempre nuteli storia. E, a un tempo, verita della
fede e della ragione, nella distinzione e insieméarsinergia dei due ambiti cognitivi. Lo
sviluppo, il benessere sociale, un‘adeguata selaeziei gravi problemi socio-economici che
affliggono I'umanita, hanno bisogno di questaita. Ancor pit hanno bisogno che tale ve
sia amata e testimoniata. Senza verita, senzadiguamore per il vero, non c'é coscienza e
responsabilita sociale, e l'agire sociale cadalmldi privati interessi e di logiche di potere,
con effetti disgregatori sulla societa, tanto pilwna societa in via di globalizzazione, in
momenti difficili come quelli attuali.

6. «Caritas in veritate» & principio intorno a cui ruota la dottrina sdeidella Chiesa, un
principio che prende forma operativa in critereotativi dell'azione morale. Ne desidero
richiamare due in particolare, dettati in speciatmdall'impegno per lo sviluppo in una
societa in via di globalizzazionk giustizia e il bene comune.

La giustizia anzituttoUbi societas, ibi iusogni societa elabora un proprio sistema di
giustizia.La carita eccede la giustiziperché amare e donare, offrire del “mio” all@ltma
non & mai senza la giustizia, la quale induce a dbialtro cio che é “suo”, cio che gli spetta
in ragione del suo essere e del suo operare. Nssopodonare » all'altro del mio, senza
avergli dato in primo luogo cio che gli competem®in giustizia. Chi ama con carita gli e

€ anzitutto giusto verso di loro. Non solo la giziatnon € estranea alla carita, non solo non
€ una via alternativa o parallela alla carita:ilsstizia € « inseparabile dalla carital}, [
intrinseca ad essa. La giustizia e la prima vié&ad=rita o, com'ebbe a dikaolo VI « la
misura minima » di ess&]| parte integrante di quell'amore « coi fatti dangerita »  Gv
3,19, a cui esorta I'apostolo Giovanni. Da una pdatearita esige la giustizia: il
riconoscimento e il rispetto dei legittimi diritiegli individui e dei popoli. Essa s'adopera
per la costruzione della “citta del'uomo” seconlititto e giustizia. Dall'altra, la carita
supera la giustizia e la completa nella logicaddelo e del perdon@]. La “citta delluomo”
non & pomossa solo da rapporti di diritti e di doveri, amcor piu e ancor prima da relazi

di gratuita, di misericordia e di comunione. Laitgamanifesta sempre anche nelle relazioni
umane l'amore di Dio, essa da valore teologaldvédisa a ogni impegno di giustizia nel
mondo.

7. Bisogna poi tenere in grande considerazionerielcomune. Amare qualcuno é volere il
suo bene e adoperarsi efficacemente per esso. thcabipene individuale, c'é un bene lec
al vivere sociale delle persone: il bene comuniébEne di quel “noi-tutti”, formato da
individui, famiglie e gruppi intermedi che si unis® in comunita socialel]. Non € un ben
ricercato per se stesso, ma per le persone che farte della comunita sociale e che sol
essa possono realmente e piu efficacemente consélgaro bene. Volere ibene comune
adoperarsi per essoesigenza di giustizia e di carittmpegnarsi per il bene comune é
prendersi cura, da una parte, e avvalersi, dadl,adi quel complesso di istituzioni che
strutturano giuridicamente, civilmente, politicartesrculturalmente il vivere sociale, che in
tal modo prende forma @olis di cittd. Si ama tanto piu efficacemente il piogs quanto
piu ci si adopera per un bene comune rispondemtigeaai suoi reali bisogni. Ogni cristian
chiamato a questa carita, nel modo della sua vocaz secondo le sue possibilita



d'incidenza nellpdlis. E questa la via istituzionale — possiamo anche mhlitica — della
carita, non meno qualificata e incisiva di quawtsih la carita che incontra il prossimo
direttamente, fuori delle mediazioni istituzionadillapolis. Quando la carita lo anima,
I'impegno per il bene comune ha una valenza sugesiguella dell'impegno soltanto
secolare e politico. Come ogni impegno per la giigstesso s'inscrive in quella
testimonianza della carita divina che, operandderapo, prepara l'eterno. L'azione
delluomo sulla terra, quando € ispirata e sostedalla carita, contribuisce all'edificazione
di quella universaleitta di Dioverso cui avanza la storia della famiglia umanairia
societa in via di globalizzazione, il bene comurtigmgegno per esso non possono non
assumere le dimensioni dell'intera famiglia umasade a dire della comunita dei popoli e
delle Nazioni §], cosi da dare forma di unita e di pace aitta dell'uomg e renderla in
gualche misura anticipazione prefiguratrice delf&senza barriere di Dio.

8. Pubblicando nel 1967 I'Encicli€opulorum progressial mio venerato predecessore
Paolo VIha illuminato il grande tema dello sviluppo deppt con lo splendore della verita
e con la luce soave della carita di Cristo. Eglaffarmato che I'annuncio di Cristo € il pril

e principale fattore di svilupp@] e ci ha lasciato la consegna di camminare stritala

dello sviluppo con tutto il nostro cuore e condué#t nostra intelligenz&], vale a dire con
l'ardore della carita e la sapienza della veritéa ¥erita originaria dell'amore di Dio, grazi
noi donata, che apre la nostra vita al dono e rpodsibile sperare in uno « sviluppo di tutto
'uomo e di tutti gli uomini »§], in un passaggio « da condizioni meno umane diz@mi

pit umane »J], ottenuto vincendo le difficolta che inevitabilrmte si incontrano lungo |l
cammino.

A oltre quarant'anni dalla pubblicazione dell'Efice, intendo rendere omaggio e tributare
onore alla memoria del grande Pontefit@lo V| riprendendo i suoi insegnamenti sullo
sviluppo umano integrale collocandomi nel percorso da essi tracciatoafiaalizzarli

nell'ora presente. Questo processo di attualizaazioizido con I'Enciclicéollicitudo rei
socialis con cui il Servo di Digsiovanni Paolo Ivolle commemorare la pubblicazione della
Populorum progress in occasione del suo ventennale. Fino ad allora,simile
commemorazione era stata riservata soloRsleum novarumPassati altri vent'anni,

esprimo la mia convinzione cheBapulorum progressimerita di essere considerata come
« laRerum novarundell'epoca contemporanea », che illumina il canongiell'umanita in

via di unificazione.

9. L'amore nella verita —earitas in veritate— e una grande sfida per la Chiesa in un mc

in progressiva e pervasiva globalizzazione. llisael nostro tempo e che
all'interdipendenza di fatto tra gli uomini e i @dipnon corrisponda l'interazione etica delle
coscienze e delle intelligenze, dalla quale possargere come risultato uno sviluppo
veramente umano. Solo conclarita, illuminata dalla luce della ragione e dellade é
possibile conseguire obiettivi di sviluppo dotdtuda valenza piu umana e umanizzante. La
condivisione dei beni e delle risorse, da cui peaeil'autentico sviluppo, non é assicurata
dal solo progresso tecnico e da mere relazionbdvenienza, ma dal potenziale di amore
che vince il male con il bene (dkm12,2]) e apre alla reciprocita delle coscienze e delle
liberta.

La Chiesa non ha soluzioni tecniche da offrité] je non pretende « minimamente
d'intromettersi nella politica degli Stati 21]. Ha pero una missione di verita da compiere,
in ogni tempo ed evenienza, per una societa a endeifuomo, della sua dignita, della sua
vocazione. Senza verita si cade in una visione mstipa e scettica della vita, incapace di
elevarsi sulla prassi, perché non interessata lgeoeg valori —talora nemmeno i significe



— con cui giudicarla e orientarla. La fedelta aliwo esigda fedelta alla veritache, sola, €
garanzia di liberti (cfr Gv 8,32 edella possibilita di uno sviluppo umano integrakrer
guesto la Chiesa la ricerca, I'annunzia instancadnite e la riconosce ovunque essa Si pi
Questa missione di verita € per la Chiesa irriralpitg. La sua dottrina sociale € momento
singolare di questo annuncio: essa € serviziovallda che libera. Aperta alla verita, da
gualsiasi sapere provenga, la dottrina sociale ddfiesa I'accoglie, compone in unita i
frammenti in cui spesso la ritrova, e la mediawigduto sempre nuovo della societa degli
uomini e dei popoli1Z].

CAPITOLO PRIMO

IL MESSAGGIO
DELLA POPULORUM PROGRESSIO

10. La rilettura dell@opulorum progressica oltre quarant'anni dalla pubblicazione,
sollecita a rimanere fedeli al suo messaggio diaardi verita, considerandolo nelllambito
dello specifico magistero éaolo Vle, piu in generale, dentro la tradizione dellari
sociale della Chiesa. Sono poi da valutare i diersini in cui oggi, a differenza da allora,
si pone il problema dello sviluppo. Il corretto padi vista, dunque, € quello della
Tradizione della fede apostoli¢a3], patrimonio antico e nuovo, fuori del quale la
Populorum progress sarebbe un documento senza radici e le questdioi siiluppo si
ridurrebbero unicamente a dati sociologici.

11. La pubblicazione dellRopulorum progressiavvenne immediatamente dopo la
conclusione deConcilio Ecumenico Vaticano.lLa stessa Enciclica segnala, nei primi
paragrafi, il suo intimo rapporto conGloncilio [14]. Giovanni Paolo lIvent'anni dopo, nel
Sollicitudo rei socialisottolineava, a sua volta, il fecondapporto di quella Enciclica con
Concilio e, in particolare, con la Costituzione pastofadeidium et spgd5]. Anch'io
desidero ricordare qui I'importanza @&incilio Vaticano llper 'Enciclica dPaolo Vie per
tutto il successivo Magistero sociale dei SommitBfici. || Concilio approfondi quanto
appartiene da sempre alla verita della fede, absida Chiesa, essendo a servizio di Dio, € a
servizio del mondo in termini di amore e di verRaoprio da questa visione partivaolo VI
per comunicarci due grandi verita. La prima é thta la Chiesa, in tutto il suo essere e il
suo agire, gquando annuncia, celebra e opera nellita, &€ tesa a promuovere lo sviluppo
integrale dell'uomoEssa ha un ruolo pubblico che non si esaurisie sige attivita di
assistenza o di educazione, ma rivela tutte lerr@mergie a servizio della promozione
dell'uomo e della fraternita universale quando yalérsi di un regime di liberta. In non
pochi casi tale liberta & impedita da divieti gpgasecuzioni o € anche limitata quando la
presenza pubblica della Chiesa viene ridotta uracdenalle sue attivita caritative. La
seconda verita & chautentico sviluppo dell'uomo riguarda unitariante la totalita della
persona in ogni sua dimensio[16]. Senza la prospettiva di una vita eterna, il pesgo
umano in questo mondo rimane privo di respiro. &thidentro la storia, esso e esposto al
rischio di ridursi al solo incremento dell'averamanita perde cosi il coraggio di essere
disponibile per i beni piu alti, per le grandi sidieressate iniziative sollecitate dalla carita
universale. L'uomo non si sviluppa con le sole pmforze, né lo sviluppo gli pud essere
semplicemente dato dall'esterno. Lungo la stopesso si € ritenuto che la creazione di
istituzioni fosse sufficiente a garantire all'umani soddisfacimento del diritto allo svilupj
Purtroppo, si e riposta un'eccessiva fiducia inisétuzioni, quasi che esse potessero




conseguire l'obiettivo desiderato in maniera autaaaln realta, le istituzioni da sole non
bastano, perché lo sviluppo umano integrale é @tzivocazione e, quindi, comporta una
libera e solidale assunzione di responsabilitaadteqi tutti. Un tale sviluppo richiede,
inoltre, una visione trascendente della personajdwgno di Dio: senza di Lui lo sviluppo o
viene negato o viene affidato unicamente alle rdaifiuomo, che cade nella presunzione
dell'auto-salvezza e finisce per promuovere unligpo disumanizzato. D'altronde, solo
I'incontro con Dio permette di non “vedere neltalsempre soltanto l'altro’L[], ma di
riconoscere in lui 'immagine divina, giungendoiascoprire veramente l'altro e a matu
un amore che “diventa cura dell'altro e per 'é}ti&].

12. Il legame tra I&opulorum progressie il Concilio Vaticano Ilnon rappresenta una
cesura tra il Magistero socialeaolo Vie quello dei Pontefici suoi predecessori, dato che
il Concilio costituisce un approfondimento di tale magisteitarcontinuita della vita della
Chiesa 19]. In questo senso, non contribuiscono a fare ehi certe astratte suddivisioni
della dottrinasociale della Chiesa che applicano all'insegnaonsmtiale pontificio categor
ad esso estranee. Non ci sono due tipologie dild@tsociale, una preconciliare e una
postconciliare, diverse tra loro, ma unico insegnamento, coerente e nello stesso tempo
sempre nuov§20]. E giusto rilevare le peculiarita dell'una o tdifa Enciclica,
dell'insegnamento dell'uno o dell'altro Pontefioaj pero perdendo di vista la coerenza
dell'interocorpusdottrinale P1]. Coerenza non significa chiusura in un sistersantp
piuttosto fedelta dinamica a una luce ricevutadatirina sociale della Chiesa illumina con
una luce che non muta i problemi sempre nuovi chergono 22]. Cio salvaguarda il
carattere sia permanente che storico di questdrinoaio » dottrinale 23] che, con le sue
specifiche caratteristiche, fa parte della Tradigisempre vitale della Chies#]. La

dottrina sociale & costruita sopra il fondamentsriresso dagli Apostoli ai Padri della Ch

e poi accolto e approfondito dai grandi Dottorstiani. Tale dottrina si rifa in definitiva
al'uUomo nuovo, all'« ultimo Adamo che divenne gpidatore di vita »X Cor 15,49 e che

& principio della carita che « non avra mai fing. »xCor 13,9. E testimoniata dai Santi e da
guanti hanno dato la vita per Cristo Salvatorecaehpo della giustizia e della pace. In essa
si esprime il compito profetico dei Sommi Ponteficguidare apostolicamente la Chiesa di
Cristo e di discernere le nuove esigenze dell'esimmpzione. Per queste ragioni, la
Populorum progress, inserita nella grande corrente della Tradizionie, grado di parlare
ancora a noi, oggi.

13. Oltre al suo importante legame con linterdrd@ sociale della Chiesa, Ropulorum
progressic e strettamente connessa con il magistero comptessPaolo Ve, in

particolare, con il suo magistero sociale. Il su@érto un insegnamento sociale di grande
rilevanza: egli ribadi I'imprescindibile importandal Vangelo per la costruzione della
societa secondo liberta e giustizia, nella prospeitieale e storica di una civilta animata
dall'amore Paolo VIcomprese chiaramente come la questione sociade thigentata
mondiale R5] e colse il richiamo reciproco tra la spinta alificazione dell'umanita e
I'ideale cristiano di un'unica famiglia dei popalalidale nella comune fraterniti@dico

nello sviluppo, umanamente e cristianamente intésoapre del messaggio sociale cristiano
e propose la carita cristiana come principale feraarvizio dello sviluppo. Mosso dal
desiderio di rendere lI'amore di Cristo pienameirgibie alluomo contemporaneBaolo VI
affrontod con fermezza importanti questioni etickenza cedere alle debolezze culturali del
suo tempo.

14. Con la Lettera apostoli€actogesima adveniertel 1971 Paolo Vlitratto poi il tema del
senso della politica e dpéricolo costituito da visioni utopistiche e idegicheche ne
pregiudicavano la qualita etica e umana. Sono aggtiretrettamente collegati con lo




sviluppo. Purtroppo le ideologie negative fiorisoan continuazione. Dall'ideologia
tecnocratica, particolarmente radicata oggiplo VVIaveva gia messo in guardizg],
consapevole del grande pericolo di affidare l'mferocesso dello sviluppo alla sola tecnica,
perché in tal modo rimarrebbe senza orientamertaetnica, presa in se stessa, €
ambivalente. Se da un lato, oggi, vi & chi propeadiaffidarle interamente detto processo di
sviluppo, dall'altro si assiste all'insorgenzaddidlogie che negann totol'utilita stessa

dello sviluppo, ritenuto radicalmente anti-umanmoetatore solo di degradazione. Cosi, si
finisce per condannare non solo il modo distortmg&isto con cui gli uomini talvolta
orientano il progresso, ma le stesse scopertetsiciba, che, se ben usate, costituiscono
invece un‘opportunita di crescita per tutti. L'idkain mondo senza sviluppo esprime
sfiducia nell'uomo e in Dio. E, quindi, un graveoee disprezzare le capacita umane di
controllare le distorsioni dello sviluppo o addirita ignorare che I'uomo e costitutivamente
proteso verso '« essere di piu ». Assolutizzagelmyicamente il progresso tecnico oppure
vagheggiare l'utopia di un‘'umanita tornata allimagio stato di natura sono due modi
opposti per separare il progresso dalla sua vaartaznorale e, quindi, dalla nostra
responsabilita.

15. Altri due documenti d?aolo VInon strettamente connessi con la dottrina soeiale
'EnciclicaHumanae vitagdel 25 luglio 1968, e I'Esortazione apostoliceangelii nuntiandi
dell'8 dicembre 1975 — sono molto importanti peingare ilsenso pienamente umano
dello sviluppo proposto dalla Chies& quindi opportuno leggere anche questi testi in
relazione con [&opulorum progressio

L'EnciclicaHumanae vitasottolinea il significato insieme unitivo e proateo della
sessualita, ponendo cosi a fondamento della sdaietigppia degli sposi, uomo e donna, che
si accolgono reciprocamente nella distinzione &ar@mplementarita; una coppia, dunque,
aperta alla vitag7]. Non si tratta di morale meramente individuasetibmanae vitaéndica

i forti legami esistenti tra etica della vita ed @tisociale inaugurando una tematica
magisteriale che ha via via preso corpo in varuthaenti, da ultimo nell'Enciclica
Evangelium vita di Giovanni Paolo 1[28]. La Chiesa propone con forza questo
collegamento tra etica della vita e etica sociakarconsapevolezza che non puo “avere
solide basi una societa che — mentre afferma vglaali la dignita della persona, la
giustizia e la pace — si contraddice radicalmentetiando e tollerando le piu diverse
forme di disistima e violazione della vita umarnapmattutto se debole ed emarginatag|[

L'Esortazione apostolidavangelii nuntiandiper parte sua, ha un rapporto raaittenso co

lo sviluppo, in quanto « I'evangelizzazione — sevaPaolo VI— non sarebbe completa se
non tenesse conto del reciproco appello, che spof@ontinuamente il Vangelo e la vita
concreta, personale e sociale, del'uom80}. [« Tra evangelizzazione e promozione umana
— sviluppo, liberazione — ci sono infatti dei leggmofondi » [31]: partendo da questa
consapevolezz&aolo VIponeva in modo chiaro il rapporto tra I'annunai€udsto e la
promozione della persona nella sociéta testimonianza della carita di Cristo attraverso
opere di giustizia, pace e sviluppo fa parte dellangelizzaziongerché a Gesu Cristo, che
ci ama, sta a cuore tutto 'uomo. Su questi immbirtasegnamenti si fonda l'aspetto
missionario B2 della dottrina sociale della Chiesa come elemesgenziale di
evangelizzazione3p]. La dottrina sociale della Chiesa & annunciosért®nianza di fede. E
strumento e luogo imprescindibile di educazionessh.

16. NellaPopulorum progressid?aolo VIha voluto dirci, prima di tutto, che il progresso
nella sua scaturigine e nella sua essenzayocezione« Nel disegno di Dio, ogni uomo &
chiamato a uno sviluppo, perché ogni vita € voaazie 4]. E proprio questo fatto a




legittimare l'intervento della Chiesa nelle prob&ithe dello sviluppo. Se esso riguardasse
solo aspetti tecnici della vita dell'uomo, e noseihso del suo camminare nella storia
assieme agli altri suoi fratelli né l'individuazedella meta di tale cammino, la Chiesa non
avrebbe titolo per parlarnBaolo V| come gid_eone Xlll nellaRerum novaruni35], era
consapevole di assolvere un dovere proprio debffimo proiettando la luce del Vangelo
sulle questioni sociali del suo tem&s5].

Dire che losviluppo € vocazionequivale a riconoscere, da una parte, che esse dasgn
appello trascendente e, dall'altra, che é incagadarsi da sé il proprio significato ultimo.
Non senza motivo la parola « vocazione » ricorharin un altro passo dell'Enciclica, ¢
si afferma: « Non vi & dunque umanesimo vero seapento verso I'Assoluto, nel
riconoscimento d'una vocazione, che offre l'idea ella vita umana >3f]. Questa vision
dello sviluppo ¢ il cuore dellaopulorum progressie motiva tutte le riflessioni dtaolo VI
sulla liberta, sulla verita e sulla carita nellalgwpo. E anche la ragione principale per cui
quell’Enciclica & ancora attuale ai nostri giorni.

17. La vocazione e un appello che richiede unasisplibera e responsabile. kwiluppo
umano integrale suppone la liberta responsalidéia persona e dei popoli: nessuna stru
puo garantire tale sviluppo al di fuori e al di smpella responsabilitd umana. | «
messianismi carichi di promesse, ma fabbricatoitiuBioni » [38] fondano sempre le
proprie proposte sulla negazione della dimensicaseéndente dello sviluppo, nella
sicurezza di averlo tutto a propria disposizioneefa falsa sicurezza si tramuta in
debolezza, perché comporta I'asservimento dell'uasodto a mezzo per lo sviluppo, mer
l'umilta di chi accoglie una vocazione si trasforimaera autonomia, perché rende libera la
personaPaolo VInon ha dubbi che ostacoli e condizionamenti fretansviluppo, ma é
anche certo che « ciascuno rimane, qualunque gantluenze che si esercitano su di lui,
I'artefice della sua riuscita o del suo fallimentf89]. Questa liberta riguarda lo sviluppo
abbiamo davanti a noi ma, contemporaneamente rdgunche le situazioni di
sottosviluppo, che non sono frutto del caso o dimecessita storica, ma dipendono dalla
responsabilita umana. E per questo che « i popdé dame interpellano oggi in maniera
drammatica i popoli dell'opulenza 4. Anche questo e vocazione, un appello rivolto da
uomini liberi a uomini liberi per una comune assane di responsabilita. Fu viva ieolo

VI la percezione dell'importanza delle strutture ecoiche e delle istituzioni, ma altrettanto
chiara fu in lui la percezione della loro naturatlumenti della libertd umana. Solo se
libero, lo sviluppo puo essere integralmente umaotm in un regime di liberta responsabile
€SS0 puo crescere in maniera adeguata.

18. Oltre a richiedere la liberta, swiluppo umano integrale come voea® esige anche cl

se ne rispetti la veritaLa vocazione al progresso spinge gli uomini are,fconoscere e
avere di piu, per essere di piudd]. Ma ecco il problema: che cosa significa « essépau

»? Alla domand#aolo Virisponde indicando la connotazione essenzialé«daltentico
sviluppo »: esso « deve essere integrale, il cloédite volto alla promozione di ogni uomo
e di tutto 'uomo »42]. Nella concorrenza tra le varie visioni dell'ugnobe vengono
proposte nella societa di oggi ancor piu che irllguk Paolo V| la visione cristiana ha la
peculiarita di affermare e giustificare il valoreondizionato della persona umana e il senso
della sua crescita. La vocazione cristiana allluppio aiuta a perseguire la promozione di
tutti gli uomini e di tutto 'uomo. Scrivev@aolo Vt « Cio che conta per noi € I'uomo, ogni
uomo, ogni gruppo d'uomini, fino a comprendere duita tutta intera »4[3]. La fede

cristiana si occupa dello sviluppo non contandprsilegi o su posizioni di potere e
neppure sui meriti dei cristiani, che pure ci sstaii e ci sono anche oggi accanto a naturali
limiti [ 44], ma solo su Cristo, al Quale va riferita ognieatica vocazione allo sviluppo



umano integraldl Vangelo e elemento fondamentale dello svilymawché in esso Cristo, «
rivelando il mistero del Padre e del suo amorelasarche pienamente 'uomo all'uomo »
[45]. Ammaestrata dal suo Signore, la Chiesa scregegmi dei tempi e li interpreta ed offre
al mondo « cio che possiede in proprio: una visigiobale delluomo e dellumanita 44.
Proprio perché Dio pronuncia il piu grande « sll's@mo [47], 'uomo non puo fare a meno
di aprirsi alla vocazione divina per realizzarpribprio sviluppo. La verita dello sviluppo
consiste nella sua integralita: se non & di tutmnho e di ogni uomo, lo sviluppo non & vero
sviluppo. Questo € il messaggio centrale detiaulorum progressijovalido oggi e sempre.
Lo sviluppo umano integrale sul piano naturalgga&a a una vocazione di Dio creatore
[48], domanda il proprio inveramento in un « umanesirascendente, che ... conferisce
[alluomo] la sua piu grande pienezza: questafi@ddita suprema dello sviluppo personale »
[49]. La vocazione cristiana a tale sviluppo riguaddaque sia il piano naturale sia quello
soprannaturale; motivo per cui, « quando Dio vieclessato, la nostra capacita di
riconoscere l'ordine naturale, lo scopo e il “becefhincia a svanire >5{).

19. Infine, la visione dello sviluppo come vocaaaomporta laentralita in esso della

carita. Paolo VInell'EnciclicaPopulorum progressiosservava che le cause del
sottosviluppo non sono primariamente di ordine medte Egli ci invitava a ricercarle in

altre dimensioni dell'uomo. Nella volonta, primatuatio, che spesso disattende i doveri della
solidarieta. Nel pensiero, in secondo luogo, chesempre sa orientare convenientemente il
volere. Per questo, nel perseguimento dello svdugprvono « uomini di pensiero capaci di
riflessione profonda, votati alla ricerca d'un ussimo nuovo, che permetta alluomo
moderno di ritrovare se stesso54][ Ma non é tutto. Il sottosviluppo ha una causeoaa

pit importante della carenza di pensiero: € « lagaaza di fraternita tra gliuomini e tra i
popoli » B2]. Questa fraternita, gli uomini potranno mai ottda da soli? La societa sempre
piu globalizzata ci rende vicini, ma non ci rencitélli. La ragione, da sola, € in grado di
cogliere l'uguaglianza tra gli uomini e di stalgilitna convivenza civica tra loro, ma non
riesce a fondare la fraternita. Questa ha origmarth vocazione trascendente di Dio Padre,
che ci ha amati per primo, insegnandoci per meet&idlio che cosa sia la carita fraterna.
Paolo VI presentando i vari livelli del processo di svpopdelluomo, poneva al vertice,
dopo aver menzionato la fede, « l'unita nella aadél Cristo che ci chianatti a partecipar

in qualita di figli alla vita del Dio vivente, Paldi tutti gli uomini » H3].

20. Queste prospettive, aperte d&tapulorum progressiaimangono fondamentali per d:
respiro e orientamento al nostro impegno per llugpod dei popoli. La

Populorun progressio poi, sottolinea ripetutamenitargenza delle riform¢54] e chiede
che davanti ai grandi problemi dell'ingiustizialoedviluppo dei popoli si agisca con
coraggio e senza indugio. Questgenza & dettata anche dalla carita nella verida carit:
di Cristo che ci spinge: earitas Christi urget nos (2 Cor5,14). L'urgenza e inscritta non
solo nelle cose, non deriva soltanto dall'incalziegli avvenimenti e dei problemi, ma an
dalla stessa posta in palio: la realizzazione iutentica fraternita. La rilevanza di questo
obiettivo é tale da esigere la nostra aperturgaladino in fondo e a mobilitarci in concre
con il « cuore », per far evolvere gli attuali peesi economici e sociali verso esiti
pienamente umani.

CAPITOLO SECONDO

LO SVILUPPO UMANO
NEL NOSTRO TEMPO



21.Paolo Vlaveva unaisione articolata dello sviluppdCon il termine « sviluppo » voleva
indicare l'obiettivo di far uscire i popoli anzitotdalla fame, dalla miseria, dalle malattie
endemiche e dall'analfabetismo. Dal punto di v@st@nomico, cio significava la loro
partecipazione attiva e in condizioni di paritgpaicesso economico internazionale; dal
punto di vista sociale, la loro evoluzione versoisia istruite e solidali; dal punto di vista
politico, il consolidamento di regimi democratinigrado di assicurare liberta e pace. Dopo
tanti anni, mentre guardiamo con preoccupazionesadlippi e alle prospettive delle crisi
che si susseguono in questi tengdglomandiamo quanto le aspettative di Paolo ¥hei
state soddisfattdal modello di sviluppo che é stato adottato neijlni decenni.
Riconosciamo pertanto che erano fondate le preaziopi della Chiesa sulle capacita
dell'uomo solo tecnologico di sapersi dare obietaalistici e di saper gestire sempre
adeguatamente gli strumenti a disposizione. llificoé utile se, in quanto mezzo, € orien
ad un fine che gli fornisca un senso tanto sul cprodurlo quanto sul come utilizzarlo.
L'esclusivo obiettivo del profitto, se mal prodo#t@enza il bene comune come fine ultimo,
rischia di distruggere ricchezza e creare povédaviluppo economico che auspica¥aolc
VI doveva essere tale da produrre una crescita esttysibile a tutti e concretamente
sostenibile. E vero che lo sviluppo c'é stato @inaa ad essere un fattore positivo che ha
tolto dalla miseria miliardi di persone e, ultimantes ha dato a molti Paesi la possibilita di
diventare attori efficaci della politica internaaae. Va tuttavia riconosciuto che lo stesso
sviluppo economico e stato e continua ad essexatgrda distorsioni e drammatici
problem, messi ancora piu in risalto dall'attuale situaeidi crisi. Essa ci pone
improrogabilmente di fronte a scelte che riguardsermpre piu il destino stesso dell'uom:
guale peraltro non pu0 prescindere dalla sua ndterforze tecniche in campo, le
interrelazioni planetarie, gli effetti deleteri Bedonomia reale di un‘attivita finanziaria mal
utilizzata e per lo piu speculativa, gli imponefissi migratori, spesso solo provocati e non
poi adeguatamente gestin, $fruttamento sregolato delle risorse della tevirenducono ogc
a riflettere sulle misure necessarie per dare seza problemi non solo nuovi rispetto a
quelli affrontati dal Pap&aolo V| ma anche, e soprattutto, di impatto decisivoilgegne
presente e futuro dellumanita. Gli aspetti dedlai@ delle sue soluzioni, nonché di un
futuro nuovo possibile sviluppo, sono sempre pigrconnessi, si implicano a vicenda,
richiedono nuovi sforzi di comprensione unitariamr@anuova sintesi umanisticha
complessita e gravita dell'attuale situazione enotca giustamente ci preoccupa, ma
dobbiamo assumere con realismo, fiducia e spellamazove responsabilitd a cui ci chiama
lo scenario di un mondo che ha bisogno di un pdaimnovamento culturale e della
riscoperta di valori di fondo su cui costruire wtuiro migliore. La crisi ci obbliga a
riprogettare il nostro cammino, a darci nuove regoh trovare nuove forme di impegno, a
puntare sulle esperienze positive e a rigettaréegnegative. La crisi diventa costcasione
di discernimento e di nuova progettualita questa chiave, fiduciosa piuttosto che
rassegnata, conviene affrontare le difficolta dehmanto presente.

22. Oggi il quadro dello sviluppopolicentrica Gli attori e le cause sia del sottosviluppo sia
dello sviluppo sono molteplici, le colpe e i mesitino differenziati. Questo dato dovrebbe
spingere a liberarsi dalle ideologie, che semglifiw in modo spesso artificioso la realta, e
indurre a esaminare con obiettivita lo spessorenondgi problemi. La linea di
demarcazione tra Paesi ricchi e poveri non e péll etta come ai tempi defpulorum
progressi, secondo quanto gia aveva segnataimvanni Paolo 1[55]. Cresce la ricchezza
mondiale in termini assoluti, ma aumentano le digpaNei Paesi ricchi nuove categorie
sociali si impoveriscono e nascono nuove poventarée piu povere alcuni gruppi godono
di una sorta di supersviluppo dissipatore e consticni che contrasta in modo inaccettabile
con perduranti situazioni di miseria disumanizza@entinua « lo scandalo di
disuguaglianze clamorose 54. La corruzione e l'illegalitd sono purtroppo pets sia nel




comportamento di soggetti economici e politici Baesi ricchi, vecchi e nuovi, sia negli
stessi Paesi poveri. A non rispettare i diritti mm@ei lavoratori sono a volte grandi imprese
transnazionali e anche gruppi di produzione lodaleaiuti internazionali sono stati spesso
distolti dalle loro finalita, per irresponsabilithe si annidano sia nella catena dei soggetti
donatori sia in quella dei fruitori. Anche nell'aiabdelle cause immateriali o culturali dello
sviluppo e del sottosviluppo possiamo trovare la@sana articolaziondi responsabilita. (
sono forme eccessive di protezione della conosceéazarte dei Paesi ricchi, mediante un
utilizzo troppo rigido del diritto di proprieta illettuale, specialmente nel campo sanitario.
Nello stesso tempo, in alcuni Paesi poversistono modelli culturali e norme sociali di
comportamento che rallentano il processo di svitupp

23. Molte aree del pianeta, oggi, seppure in madblpmatico e non omogeneo, Si Sono
evolute, entrando nel novero delle grandi poterestiniate a giocare ruoli importanti nel
futuro. Va tuttavia sottolineato comen sia sufficiente progredire solo da un punteidia
economico e tecnologic8isogna che lo sviluppo sia anzitutto vero egrade. L'uscita
dall'arretratezza economica, un dato in sé positiga risolve la complessa problematica
della promozione dellluomo, né per i Paesi protagioti questi avanzamenti, né per i Paesi
economicamente gia sviluppati, né per quelli anponzeri, i quali possono soffrire, oltre «
delle vecchie forme di sfruttamento, anche delleseguenze negative derivanti da una
crescita contrassegnata da distorsioni e squilibri.

Dopo il crollo dei sistemi economici e politici d@aesi comunisti delllEuropa orientale e la
fine dei cosiddetti “blocchi contrapposti’, sarelshato necessario un complessivo
ripensamento dello sviluppo. Lo aveva chigStovanni Paolo Ilil quale nel 1987 aveva
indicato l'esistenza di questi “blocchi” come umdalprincipali cause del sottosviluppo
[57], in quanto la politica sottraeva risorse all'emome e alla cultura e l'ideologia inibiva la
liberta. Nel 1991, dopo gli avvenimenti del 198§li ehiese anche che, alla fine dei
“blocchi”, corrispondesse una riprogettazione glefekello sviluppo, non solo in quei Paesi,
ma anche in Occidente e in quelle parti del moriemandavano evolvendosid. Questo &
avvenuto solo in parte e continua ad essere ue deadere al quale occorre dare
soddisfazione, magari profittando proprio dellelteceecessarie a superare gli attuali
problemi economici.

24. Il mondo ché?aolo Vlaveva davanti a séenché il processo di socializzazione fosse
avanzato cosi che egli poteva parlare di una quessociale divenuta mondiale, era ancora
molto meno integrato di quello odierno. Attivitiomomica e funzione politica si svolgeve

in gran parte dentro lo stesso ambito spazialde@vpno quindi fare reciproco affidamento.
L'attivita produttiva avveniva prevalentementarairno dei confini nazionali e gli
investimenti finanziari avevano una circolazionetfusto limitata all'estero, sicché la
politica di molti Stati poteva ancora fissare l@pta dell'economia e, in qualche modo,
governarne l'andamento con gli strumenti di cubaadisponeva. Per questo motivo la
Populorun progressioassegnava un compito centrale, anche se non esclas« poteri
pubblici » B9].

Nella nostra epoca, lo Stato si trova nella situaeidi dover far fronte alle limitazioni cl

alla sua sovranita frappone il nuovo contesto egocm-commerciale e finanziario
internazionale, contraddistinto anche da una cresamobilitd dei capitali finanziari e dei
mezzi di produzione materiali ed immateriali. Qoestiovo contesto ha modificato il potere
politico degli Stati.

Oggi, facendo anche tesoro della lezione che aevaalla crisi economica in atto che vede i



pubblici poter dello Stato impegnati direttamente a correggaxiex disfunzioni, sembra
piu realistica unainnovata valutazione del loro ruol del loro potere, che vanno
saggiamente riconsiderati e rivalutati in modo sia@o in grado, anche attraverso nuove
modalita di esercizio, di far fronte alle sfide dedndo odierno. Con un meglio calibrato
ruolo dei pubblici poteri, & prevedibile che sifoazino quelle nuove forme di partecipazic
alla politica nazionale e internazionale che slizeano attraverso l'azione delle
Organizzazioni operanti nella societa civile; itetdirezione € auspicabile che crescano
un‘attenzione e una partecipazione piu sentitaedlgpublicada parte dei cittadini.

25. Dal punto di vista sociale, i sistemi di pradee e previdenza, gia presenti ai tempi di
Paolo VIin molti Paesi, faticano e potrebbero faticareoamqsu in futuro a perseguire i loro
obiettivi di vera giustizia sociale entro un quadrdorze profondamente mutato. || mercato
diventato globale ha stimolato anzitutto, da pdrteaesi ricchi, la ricerca di aree dove
delocalizzare le produzioni di basso costo al inedurre i prezzi di molti beni, accrescere
il potere di acquisto e accelerare pertanto ildaBsviluppo centrato su maggiori consumi
per il proprio mercato interno. Conseguentemehtaercato ha stimolato forme nuove di
competizione tra Stati allo scopo di attirare agaroduttivi di imprese straniere, mediante
vari strumenti, tra cui un fisco favorevole e laetplamentazione del mondo del lavoro.
Questi processi hanno comportateithuzione delle reti di sicurezza sociatecambio della
ricerca di maggiori vantaggi competitivi nel mercgtobale, con grave pericolo per i diritti
dei lavoratori, per i diritti fondamentali dell'u@ne per la solidarieta attuata nelle tradizic
forme dello Stato sociale. | sistemi di sicurezzeiae possono perdere la capacita di
assolvere al loro compito, sia nei Paesi emergsiatin quelli di antico sviluppo, oltre che
nei Paesi poveri. Qui le politiche di bilancio, adagli alla spesa sociale, spesso anche
promossi dalle Istituzioni finanziarie internazitinpossono lasciare i cittadini impotenti di
fronte a rischi vecchi e nuovi; tale impotenza érasciuta dalla mancanza di protezione
efficace da parte delle associazioni dei lavoratdinsieme dei cambiamenti sociali ed
economici fa si che lerganizzazioni sindacasiperimentino maggiori difficolta a svolgere il
loro compito di rappresentanza degli interessial@ratori, anche per il fatto che i Governi,
per ragioni di utilita economica, limitano spessditberta sindacali o la capacita negoziale
dei sindacati stessi. Le reti di solidarieta tramhali trovano cosi crescenti ostacoli da
superare. L'invito della dottrina sociale della&da, cominciando dalRerum novarum

[60], a dar vita ad associazioni di lavoratori pedif@sa dei propri diritti va pertanto onorato
oggi ancor piu di ieri, dando innanzitutto una oisfa pronta e lungimirante all'urgenza di
instaurare nuove sinergie a livello internazionalge che locale.

La mobilita lavorativa associata alla deregolamentazione generalizzatata un fenomeno
importante, non privo di aspetti positivi perch@aee di stimolare la produzione di nuova
ricchezza e lo scambio tra culture diverse. Tuttagyuando l'incertezza circa le condizior
lavoro, in conseguenza dei processi di mobilitdsedegolamentazione, diviene endemica,
si creano forme di instabilita psicologica, di @iffitd a costruire propri percorsi coerenti
nell'esistenza, compreso anche quello verso ilimatrio. Conseguenza di cio € il formarsi
di situazioni di degrado umano, oltre che di spreaciale. Rispetto a quanto accadeva nella
societa industriale del passato, oggi la disocaopazprovoca aspetti nuovi di irrilevanza
economica e l'attuale crisi pud solo peggioram sélazione. L'estromissione dal lavoro per
lungo tempo, oppure la dipendenza prolungata dsibtenza pubblica o privata, minano la
liberta e la creativita della persona e i suoi caigamiliari e sociali con forti sofferenze sul
piano psicologico e spirituale. Desidererei ricoeda tutti, soprattutto ai governanti
impegnati a dare un profilo rinnovato agli assstbnomici e sociali del mondo, chgrimo
capitale da salvaguardare e valorizzare é l'uonagpérsona, nella sua integritél.'uomo



infatti e I'autore, il centro e il fine di tutta \éta economico-sociale’sf].

26. Sul piano culturale, rispetto all'epoc&dblo V| la differenza e ancora piu marcata.
Allora le culture erano piuttosto ben definite @@ano maggiori possibilita di difendersi dai
tentativi di omogeneizzazione culturale. Oggi Isgibilita diinterazione tra le cultureono
notevolmente aumentate dando spazio a nuove ptivgpgéitdialogo interculturale, un
dialogo che, per essere efficace, deve avere conte pi partenza l'intima consapevolezza
della specifica identita dei vari interlocutori. Nea tuttavia trascurato il fatto che
l'accresciuta mercificazione degli scambi cultufaliorisce oggi un duplice pericolo. Si
nota, in primo luogo, uaclettismo cultural@ssunto spesso acriticamente: le culture
vengono semplicemente accostate e considerate smstenzialmente equivalenti e tra loro
interscambiabili. Cio favorisce il cedimento adretativismo che non aiuta il vero dialogo
interculturale; sul piano sociale il relativismatawale fa si che i gruppi culturali si accost

0 convivano ma separati, senza dialogo autentigoiadi, senza vera integrazione. In
secondo luogo, esiste il pericolo opposto, cheséitaio dallappiattimento culturale
dall'omologazione dei comportamenti e degli siilith. In questo modo viene perduto il
significato profondo della cultura delle varie Naai| delle tradizioni dei vari popoli, entro
guali la persona si misura con le domande fondaatetdll'esistenzad?Z]. Eclettismo e
appiattimento culturale convergono nella separazaaila cultura dalla natura umana. Cosi,
le culture non sanno piu trovare la loro misurana natura che le trascen@g]| finendo

per ridurre 'uomo a solo dato culturale. Quandestiu avviene, I'umanita corre nuovi
pericoli di asservimento e di manipolazione.

27. In molti Paesi poveri permane e rischia di atearsi I'estrema insicurezza di vita, che e
conseguenza della carenza di alimentazitmmeamemiete ancora moltissime vittime tra i
tanti Lazzaro ai quali non e consentito, come awspicatd®aolo V| di sedersi alla men:
del ricco epuloned4]. Dare da mangiare agli affamafcfr Mt 25, 35.37.42 €& un inperativo
etico per la Chiesa universale, che risponde agéignamenti di solidarieta e di condivisic
del suo Fondatore, il Signore Gesu. Inoltre, elangnla fame nel mondo é divenuta, nell'era
della globalizzazione, anche un traguardo da pensepger salvaguardare la pace e la
stabilita del pianeta. La fame non dipende tantsadasita materiale, quanto piuttosto da
scarsita di risorse sociali, la piu importantealgliali € di natura istituzionale. Manca, cioe,
un assetto di istituzioni economiche in grado sigadlantire un accesso al cibo e allacqua
regolare e adeguato dal punto di vista nutrizigreigedi fronteggiare le necessita connesse
con i bisogni primari e con le emergenze di vepeaprie crisi alimentari, provocate da
cause naturali o dall'irresponsabilita politicainaale e internazionale. Il problema
dell'insicurezza alimentare va affrontato in unaspettiva di lungo periodo, eliminando le
cause strutturali che lo provocano e promuovendwiloppo agricolo dei Paesi piu poveri
mediante investimenti in infrastrutture rurali,sistemi di irrigazione, in trasporti, in
organizzazione dei mercati, in formazione e diffugi di tecniche agricole appropriate,
capaci cioe di utilizzare al meglio le risorse umamaturali e socio-economiche
maggiormente accessibili a livello locale, in mat#ogarantire una loro sostenibilita anche
nel lungo periodo. Tutto cio va realizzato coinwigo le comunita locali nelle scelte e n
decisioni relative all'uso della terra coltivabile.tale prospettiva, potrebbe risultare utile
considerare le nuove frontiere che vengono apertenccorretto impiego delle tecniche di
produzione agricola tradizionali e di quelle innbw@, supposto che esse siano state dopo
adeguata verifica riconosciute opportune, rispetttedl'ambiente e attente alle popolazioni
pit svantaggiate. Al tempo stesso, non dovrebbe traiscurata la questione di un'equa
riforma agraria nei Paesi in via di sviluppo. Hido all'alimentazione, cosi come quello
all'acqua, rivestono un ruolo importante per ilseguimento di altri diritti, ad iniziare,
innanzitutto, dal diritto primario alla vita. E ressario, pertanto, che maturi una coscienza




solidale che considefalimentazione e I'accesso all'acqua come didttiversali di tutti gli
esseri umani, senza distinzioni né discriminaz|6a]. E importante inoltre evidenziare
come la via solidaristica allo sviluppo dei Paesiqyi possa costituire un progetto di
soluzione della crisi globale in atto, come uorpialitici e responsabili di Istituzioni
internazionali hanno negli ultimi tempi intuito. 8enendo mediante piani di finanziamento
ispirati a solidarieta i Paesi economicamente ppperché provvedano essi stessi a
soddisfare le domande di beni di consumo e dippibudei propri cittadini, non solo si puo
produrre vera crescita economica, ma si pud ancheocrere a sostenere le capacita
produttive dei Paesi ricchi che rischiano di essanpromesse dalla crisi.

28. Uno degli aspetti piu evidenti dello sviluppdieyno é l'importanza del tema didpetto

per la vite, che non puo in alcun modo essere disgiunto dakestioni relative allo sviluppo
dei popoli. Si tratta di un aspetto che negli uitiempi sta assumendo una rilevanza sempre
maggiore, obbligandoci ad allargare i concettiaigrta p6] e di sottosviluppo alle

questioni collegate con l'accoglienza della vitprattutto l1a dove essa € in vario modo
impedita.

Non solo la situazione di povetprovoca ancora in molte regioni alti tassi di mtitda

infantile, ma perdurano in varie parti del mondatjghe di controllo demografico da parte
dei governi, che spesso diffondono la contraccezegiungono a imporre anche l'aborto.
Nei Paesi econorramente piu sviluppati, le legislazioni contrari@afita sono molto

diffuse e hanno ormai condizionato il costume pré&ssi, contribuendo a diffondere una
mentalita antinatalista che spesso si cerca dingtiere anche ad altri Stati come se fosse un
progresso culturale.

Alcune Organizzazioni non governative, poi, operatizvamente per la diffusione
dell'aborto, promuovendo talvolta nei Paesi poka&dozione della pratica della
sterilizzazione, anche su donne inconsapevoli. Moé&re il fondato sospetto che a volte gli
stessi aiuti allo sviluppo vengano collegati a dateate politiche sanitarie implicanti di
fatto l'imposizione di un forte controllo delle oés. Preoccupanti sono altresi tanto le
legislazioni che prevedono l'eutanasia qudajaressioni di gruppi nazionali e internazior
che ne rivendicano il riconoscimento giuridico.

L'apertura alla vita é al centro del vero svilup. Quando una societa s'avvia verso la
negazione e la soppressione della vita, finiscenpartrovare piu le motivazioni e le energie
necessarie per adoperarsi a servizio del vero éelieomo. Se si perde la sensibilita
personale e sociale verso l'accoglienza di unaawaa, anche altre forme di accoglienza
utili alla vita sociale si inaridiscon®7]. L'accoglienza della vita tempra le energie magal
rende capaci di aiuto reciproco. Coltivando l'apextalla vita, i popoli ricchi possono
comprendere meglio le necessita di quelli povettaee di impiegare ingenti risorse
economiche e intellettuali per soddisfare desidgaistici tra i propri cittadini € promuove
invece, azioni virtuose nella prospettiva di unaduzione moralmente sana e solidale, nel
rispetto del diritto fondamentale di ogni popoldi®gni persona alla vita.

29. C'é un altro aspetto della vita di oggi, cakegin modo molto stretto con lo sviluppo: la
negazione ddliritto alla liberta religiosa Non mi riferisco solo alle lotte e ai conflittine

nel mondo ancora si combattono per motivaziongiedie, anche se talvolta quella religiosa
e solo la copertura di ragioni di altro genere ligaasete di dominio e di ricchezza. Di fatto,
0ggi spesso si uccide nel nome sacro di Dio, comeqite é stato pubblicamente rilevato e
deplorato dal mio predecess@evanni Paolo |e da me stess@d]. Le violenze frenano |
sviluppo autentico e impediscono I'evoluzione dmgdi verso un maggiore benessere socio-




economico e spirituale. Cio si applica specialmahterrorismo a sfondo fondamentalista
[69], che genera dolore, devastazione e morte, blibdéaogo tra le Nazioni e distoglie
grandi risorse dal loro impiego pacifico e civl&a pero aggiunto che, oltre al fanatismo
religioso che in alcuni contesti impedisce I'esgacdel diritto di liberta di religione, anche
la promozione programmata dell'indifferenza rekgi@ dell'ateismo pratico da parte di
molti Paesi contrasta con le necessita dello spdugei popoli, sottraendo loro risorse
spirituali e umane. Die il garante del vero sviluppo dell'uogrio quanto, avendolo creato a
sua immagine, ne fonda altresi la trascendentetaigme alimenta il costitutivo anelito ad
“essere di piu”. L'uomo non €& un atomo sperduteniruniverso casual€ (], ma é una
creatura di Dio, a cui Egli ha voluto donare umi@mimmortale e che ha da sempre amato.
Se lI'uomo fosse solo frutto o del caso o della s&itég oppure se dovesse ridurre le sue
aspirazioni all'orizzonte ristretto delle situazioncui vive, se tutto fosse solo storia e
cultura, e 'uomo non avesse una natura destinagés@ndersi in una vita soprannaturale, si
potrebbe parlare di incremento o di evoluzione nmadi sviluppo. Quando lo Stato
promuove, insegna, o addirittura impone, formetéisano pratico, sottrae ai suoi cittadini la
forza morale e spirituale indispensabile per impegimello sviluppo umano integrale e
impedisce loro di avanzare con rinnovato dinamisiegoroprio impegno per una piu
generosa risposta umana all'amore divint.[Capita anche che i Paesi economicamente
sviluppati o quelli emergenti esportino nei Paesigri, nel contesto dei loro rapporti
culturali, commerciali e politici, questa visioriduttiva della persona e del suo destino. E il
danno che il « supersviluppo #2 procura allo sviluppo autentico, quando & accamnpto
dal « sottosviluppo morale %¥3J].

30. In questa linea, il tema dello sviluppo umantegrale assume una portata ancora piu
complessa: la correlazione tra i molteplici suene¢nti richiede che ci si impegni dar
interagire i diversi livelli del sapere umanio vista della promozione di un vero sviluppo
popoli. Spesso si ritiene che lo sviluppo, o | peXimenti socio-economici relativi,
richiedano solo di essere attuati quale fruttordagire comune. Questo agire comune, pero,
ha bisogno di essere orientato, perché « ogni azgoniale implica una dottrina 34).
Considerata la complessita dei problemi, &€ ovvie lehvarie discipline debbano collaborare
mediante una interdisciplinarita ordinata. La @nibn esclude il sapere, anzi lo richiede, lo
promuove e lo anima dall'interno. Il sapere nora¢ solo opera dell'intelligenza. Puo
certamente essere ridotto a calcolo e ad espemaat se vuole essere sapienza capace di
orientare 'uomo alla luce dei principi primi e deioi fini ultimi, deve essere “condito” con

il « sale » della carita. Il fare e cieco senzmajyere e il sapere € sterile senza I'amore. Infatti
« colui che e animato da una vera carita € ingegnelo scoprire le cause della i@, nel
trovare i mezzi per combatterla, nel vincerla usamente »715]. Nei confronti dei fenomni
che abbiamo davanti, la carita nella verita richipdma di tutto di conoscere e di capire,
nella consapevolezza e nel rispetto della compatspecifica di ogni livello del sapere. La
carita non € un‘aggiunta posteriore, quasi un‘agipera lavoro ormai concluso delle varie
discipline, bensi dialoga con esse fin dall'initie.esigenze delllamore non contraddicono
guelle della ragione. Il sapere umano é insuffigienle conclusioni delle scienze non
potranno indicare da sole la via verso lo svilupgegrale dell'uomo. C'e sempre bisogno di
spingersi piu in la: lo richiede la carita nellaitée [76]. Andare oltre, perd, non significa i
prescindere dalle conclusioni della ragione néreaidalire i suoi risultati. Non c'e
I'intelligenza e poi I'amore: ci sod@amore ricco di intelligenza e l'intelligenza pie di

amore

31. Questo significa @nle valutazioni morali e la ricerca scientificardeo crescere insien
e che la carita deve animarle in un tutto armomterdisciplinare, fatto di unita e di
distinzione. La dottrina sociale della Chiesa, lsheun'importante dimensione



interdisciplinare» [77], puo svolgere, in questa prospettiva, una fureidirstraordinaria
efficacia. Essa copsite alla fede, alla teologia, alla metafisicale stienze di trovare il lot
posto entro una collaborazione a servizio dell'uolnsoprattutto qui che la dottrina sociale
della Chiesa attua la sua dimensione sapien&alelo Vlaveva visto con chiarezza che tra
le cause del sottosviluppo c'e una mancanza desagi di riflessione, di pensiero in grado
di operare una sintesi orientativéd], per la quale si richiede « una visione chiartuti gli
aspetti economici, sociali, culturali e spiritualf79]. L'eccessiva settorialita del sapeBé]|

la chiusura delle scienze umane alla metafisid} Je difficolta del dialogo tra le scienze e
la teologia sono di danno non solo allo sviluppbsdpere, ma anche allo sviluppo dei
popoli, perché, quando cio si verifica, viene oslaa la visione dell'intero bene dell'uomo
nelle varie dimensioni che lo caratterizzano. Wargamento del nostro concetto di ragione
e dell'uso di essa 8% e indispensabile per riuscire a pesare adeguatanhetti i termini
della questione dello sviluppo e della soluzionepdeblemi socio-economici.

32. Le grandi novita, che il quadro dello svilupge popoli oggi presenta, pongono in molti
casi I'esigenza dioluzioni nuoveEsse vanno cercate insieme nel rispetto deltg [moprie

di ogni realta e alla luce di una visione integidddi'uomo, che rispecchi i vari aspetti della
persona umana, contemplata con lo sguardo pudfitalta carita. Si scopriranno allora
singolari convergenze e concrete possibilita diziohe, senza rinunciare ad alcuna
componente fondamentale della vita umana.

La dignita della persona e le esigenze della giastichiedono che, soprattutto oggi, le
scelte economiche non facciano aumentare in mocEssewo e moralmente inaccettabile le
differenze di ricchezz&B[3] e che si continui a perseguire quat@rita I'obiettivo
dell'accesso al lavoro del suo mantenimento, per tutti. A ben vedeegagsigito anche
dalla « ragione economica ». L'aumento sistemidle deeguaglianze tra gruppi sociali
all'interno di un medesimo Paese e tra le popataziei vari Paesi, ossia 'aumento
massiccio della poverta in senso relativo, nonrsefste tende a erodere la coesione sociale,
e per questa via mette a rischio la democrazigharenche un impatto negativo sul piano
economico, attraverso la progressiva erosione dapitale sociale », ossia di quell'insieme
di relazioni di fiducia, di affidabilita, di risptet delle regole, indispensabili ad ogni
convivenza civile.

E sempre la scienza economica a dirci che unastaig situazione di insicurezza genera
atteggiamenti antiproduttivi e di spreco di risouseane, in quanto il lavoratore tende ad
adattarsi passivamente ai meccanismi automatizicla liberare creativita. Anche su
guesto punto c'é una convergenza tra scienza e¢oaerwalutazione moralecbsti umani
sono sempre anche costi economeide disfunzioni economiche comportano sempree@nch
costi umani.

Va poi ricordato che l'appiattimento delle cultstdla dimensione tecnologica, se nel breve
periodo puo favorire l'ottenimento di profitti, Hahgo periodo ostacola I'arricchimento
reciproco e le dinamiche collaborative. E imporgadistinguere tra considerazioni
economiche o sociologiche di breve e di lungo teeniL'abbassamento del livello di tutela
dei diritti dei lavoratori o la rinuncia a meccanidi ridistribuzione del reddito per far
acquisire al Paese maggiore competitivita inteoraade impediscono l'afferMarsi di uno
sviluppo di lunga durata. Vanno, allora, attentai@emalutate le conseguenze sulle persone
delle tendenze attuali verso un'economia del brteeglta brevissimo termine. Cio richiede
una nuova e approfondita riflessione sul sensdetelhomia e dei suoi fini84], nonché

una revisione profonda e lungimirante del modeilsviluppo, per correggerne le
disfunzioni e le distorsioni. Lo esige, in realtastato di salute ecologica del pianeta;



soprattutto lo richiede la crisi culturale e morad¢dl'uomo, i cui sintomi da tempo sono
evidenti in ogni parte del mondo.

33. Oltre quarant'anni dopo Bapulorum progressial suo tema di fondo, il progresseste
ancora un problema apertoeso piu acuto ed impellente dalla crisi econoAfiicanziaria in
atto. Se alcune aree del pianeta, gia un tempatgaalla poverta, hanno conosciuto
cambiamenti notevoli in termini di crescita econcang di partecipazione alla produzione
mondiale, altre zone vivono ancora una situaziameigeria paragonabile a quella esistente
ai tempi diPaolo V| anzi in qualche caso si pud addirittura parlarendpeggioramento. E
significativo che alcune cause di questa situaziogssero state gia individuate nella
Populorum progress, come per esempio gli alti dazi doganali postiRkesi
economicamente sviluppati e che ancora impedisaopoodotti provenienti dai Paesi po\
di raggiungere i mercati dei Paesi ricchi. Altresa invece, che I'Enciclica aveva solo
adombrato, in seguito sono emerse con maggiorerxéd E questo il caso della valutazi
del processo di decolonizzazione, allora in piems@.Paolo VIauspicava un percorso
autonomo da compiere nella liberta e nella pacgolitre quarant'anni, dobbiamo
riconoscere quanto questo percorso sia statoitliffia a causa di nuove forme di
colonialismo e di dipendenza da vecchi e nuovi Reggsmoni, sia per gravi irresponsabilita
interne agli stessi Paesi resisi indipendenti.

La novita principale é statasplosione dell'interdipendenza planetaramai comunemen
nota come globalizzazionBaolo VIl'aveva parzialmente prevista, ma i termini e
I'impetuosita con cui essa si € evoluta sono sodenmati. Nato dentro i Paesi
economicamente sviluppati, questo processo penauea ha prodotto un coinvolgimento
tutte le economie. Esso € stato il principale m®fmer l'uscita dal sottosviluppo di intere
regioni e rappresenta di per sé una grande opp@rtdittavia, senza la guida della carita
nella verita, questa spinta pktaria puo concorrere a creare rischi di danmaesaiuti finore

e di nuove divisioni nella famiglia umana. Per qada carita e la verita ci pongono davanti
a un impegno inedito e creativo, certamente maiiv e complesso. Si trattadiliatare la
ragione e di renderla capace di conoscere e dirdaee queste imponenti nuove dinamiche
animandole nella prospettiva di quella « civiltdl'denore » il cui seme Dio ha posto in ogni
popolo, in ogni cultura.

CAPITOLO TERZO

FRATERNITA, SVILUPPO ECONOMICO
E SOCIETA CIVILE

34. Lacarita nella veritapone I'uomo davanti alla stupefacente esperienzdote. La
gratuita e presente nella sua vita in molteplicirfe, spesso non riconosciute a causa di una
visione solo produttivistica e utilitaristica deflistenza. L'essere umano é fatto per il dono,
che ne esprime ed attua la dimensione di trascead@alvolta 'uomo moderno e
erroneamente convinto di essere il solo autore diesso, della sua vita e della societa. E
guesta una presunzione, conseguente alla chiugarstiea in se stessi, che discende — per
dirla in termini di fede — dgbeccato delle originiLa sapienza della Chiesa ha sempre
proposto di tenere presente il peccato originatdhamell'interpretazione dei fatti sociali e
nella costruzione della societa: « Ignorare cleo ha una natura ferita, incline al male,
causa di gravi errori nel campo dell'educazion#a gwlitica, dell'azione sociale e dei
costumi » 85]. All'elenco dei campi in cui si manifestano dlietti perniciosi del peccato,



€ aggiunto ormai da molto tempo anche quello deliemia. Ne abbiamo una prova
evidente anche in questi periodi. La convinzioness$iere autosufficiente e di riuscire a
eliminare il male presente nella storia solo coprigpria azione ha indotto 'uomo a far
coincidere la felicita e la salvezza con forme imen&i di benessere materiale e di azione
sociale. La convinzione poi della esigenza di aotoia dell'economia, che non deve
accettare “influenze” di carattere morale, ha spliostomo ad abusare dello strumento
economico in modo persino distruttivo. A lungo ag@ueste convinzioni hanno portato a
sistemi economici, sociali e politici che hanno @aoato la liberta della persona e dei corpi
sociali e che, proprio per questo, non sono stagrado di assicurare la giustizia che
promettevano. Come ho affermato nella mia Encidipa salyiin questo modo si toglie
dalla storia lssperanza cristian$86], che € invece una potente risorsa sociale azervi
dello sviluppo umano integrale, cercato nella ider nella giustizia. La speranza incoraggia
la ragione e le da la forza di orientare la voldBf. E gia presente nella fede, da cui anzi &
suscitata. La carita nella verita se ne nutre kg sesso tempo, la manifesta. Essendo dono
di Dio assolutamente gratuito, irrompe nella nosita come qualcosa di non dovuto, che
trascende ogni legge di giustizia. |l dono persaiara oltrepassa il merito, la sua regola é
I'eccedenza. Esso ci precede nella nostra stessa gnale segno della presenza di Dio in
noi e della sua attesa nei nostri confronti. Lataeche al pari della carita € dono, € piu
grande di noi, come insegna sant'Agost®g.[Anche la verita di noi stessi, della nostra
coscienza personale, ci € prima di tutto “data’odni processo conoscitivo, in effetti, la
verita non e prodotta da noi, ma sempre trovataeglio, ricevuta. Essa, come lI'amore, «
non nasce dal pensare e dal volere ma in certonguad si impone all'essere umand$][

Perché dono ricevuto da tutti, la carita nellateegi una forza che costituisce la comunita,
unifica gli uomini secondo modalita iniawon ci sono barriere né confini. La comunita d
uomini puo essere costituita da noi stessi, mapodra mai con le sole sue forze essere una
comunita pienamente fraterna né essere spintaagtreconfine, ossia diventare una
comunita veramente universale: l'unita del genemano, una comunione fraterna oltre ogni
divisione, nasce dalla con-vocazione della paroiatAmore. Nell'affrontare questa
decisiva questione, dobbiamo precisare, da undam]a logica del dono non esclude la
giustizia e non si giustappone ad essa in un secoanento e dall'esterno e, dall'altro, che
lo sviluppo economico, sociale e politico ha bismgse vuole essere autenticamente umano,
di fare spazio gbrincipio di gratuitacome espressione di fraternita.

35. Il mercatq se c'é fiducia reciproca e generalizzata, élidbone economica che perme
I'incontro tra le persone, in quanto operatori @oici che utilizzano il contratto come
regola dei loro rapporti e che scambiano beni@zdra loro fungibili, per soddisfare i loro
bisogni e desideri. Il mercato & soggetto ai ppindella cosiddettgiustizia commutativa
che regola appunto i rapporti del dare e del ricet& soggetti paritetici. Ma la dottrina
sociale della Chiesa non ha mai smesso di poreidenza I'importanza deliustizia
distributiva e dellagiustizia socialger la stessa economia di mercato, non solo perché
inserita nelle maglie di un contesto sociale etjgolipiu vasto, ma anche per la trama delle
relazioni in cui si realizza. Infatti il mercat@askiato al solo principio dell'equivalenza di
valore dei beni scambiati, non riesce a produredlgeoesione sociale di cui pure ha
bisogno per ben funzionarenza forme interne di solidarieta e di fiduciaipeoca, il
mercato non pud pienamente espletare la proprizifure economiceEd oggi € questa
fiducia che e venuta a mancare, e la perdita €fidli@ia € una perdita grave.

Opportunament@aolo VinellaPopulorum progressisottolineava il fatto che lo stesso
sistema economico avrebbe tratto vantaggio dacheajeneralizzate di giustgziin quanto
primi a trarre beneficio dallo sviluppo dei Paesveri sarebbero stati quelli riccti(]. Non




si trattava solo di correggere delle disfunziondraate l'assistenza. | poveri non sono da
considerarsi un « fardello 8], bensi una risorsa anche dal punto di vistatatretnte
economico. E tuttavia da ritenersi errata la visidnquanti pensano che I'economia di
mercato abbia strutturalmente bisogno di una qdiop@verta e di sottosviluppo per poter
funzionare al meglio. E interesse del mercato pmare emancipazione, ma per farlo
veramente non puo contare solo su se stesso, paoh&in grado di produrre da sé cio che
va oltre le sue possibilita. Esso deve attingesxgia morali da altri soggetti, che sono
capaci di generarle.

36. L'attivitd economica non puo risolvere tufiroblemi sociali mediante la semplice
estensione delllpgica mercantile Questa vdinalizzata al perseguimento del bene comune
di cui deve farsi carico anche e soprattutto lawaita politica. Pertanto, va tenuto presente
che é causa di gravi scompensi separare l'agirauoo, a cui spetterebbe solo produrre
ricchezza, da quello politico, a cui spetterebbeetseguire la giustizia mediante la
ridistribuzione.

La Chiesa ritiene da sempre che l'agire econonocosia da considerare antisociale.
mercato non €, e non deve percio diventare, di@drluogo della sopraffazione del forte
debole. La societa non deve proteggersi dal mercatoe se lo sviluppo di quest'ultimo
comportass@so factola morte dei rapporti autenticamente umani. E oceegt#te vero che il
mercato puo essere orientato in modo negativopeorhé sia questa la sua natura, ma
perché una certa ideologia lo puo indirizzare Is¢®so. Non va dimenticato che il mercato
non esiste allo stato puro. Esso trae forma daligurazioni culturali che lo specificano e
lo orientano. Infatti, 'economia e la finanzagumanto strumenti, possono esser mal utiliz
guando chi li gestisce ha solo riferimenti egoistosi si puo riuscire a trasformare
strumenti di per sé buoni in strumenti dannosi.éMa ragione oscurata delluomo a prod
gueste conseguenze, non lo strumento di per sbstesrcio non € lo strumento a dover
essere chiamato in causa ma l'uomo, la sua coscieomale e la sua responsabilita
personale e sociale.

La dottrina sociale della Chiesa ritiene che posssmsere vissuti rapporti autenticamente
umani, di amicizia e di socialita, di solidarietdigeciprocita, anche all'interno dell'attivita
economica e non soltanto fuori di essa 0 « dopicessh. La sfera economica non é né
eticamente neutrale né di sua natura disumandsoeiate. Essa appartiene all'attivita
delluomo e, proprio perché umana, deve esseréistta e istituzionalizzata eticamente.

La grande sfida che abbiamo davanti a noi, fattergere dalle problematiche dello sviluj

in questo tempo di globalizzazione e resa ancoegigente dalla crisi economico-
finanziaria, € di mostrare, a livello sia di pensisia di comportamenti, che non solo i
tradizionali principi dell'etica sociale, qualiti@sparenza, I'onesta e la responsabilita non
possono venire trascurati o attenuati, ma ancheehapporti mercantiliil principio di

gratuita e la logica del dono come espressione della frséepossono e devoriovare

posto entro la normale attivita econorr. Cio € un'esigenza delluomo nel momento attuale,
ma anche un'esigenza della stessa ragione econd@nicatta di una esigenza ad un tempo
della carita e della verita.

37. La dottrina sociale della Chiesa ha sempreesasd che lajiustizia riguarda tutte le fa:
dell'attivita economicaperché questa ha sempre a che fare con l'uomo ke sue esigenze.
Il reperimento delle risorse, i finanziamenti, f@g@uzione, il consumo e tutte le altre fasi del
ciclo economico hanno ineluttabilmente implicaziowrali. Cosi ogni decisione economica
ha una conseguenza di carattere mordlatto questo trova conferma anche nelle scienze



sociali e nelle tendenze dellleconomia contemperaferse un tempo era pensabile affidare
dapprima all'economia la produzione di ricchezzagssegnare poi alla politica il compitc
distribuirla. Oggi tutto cio risulta piu difficilejato che le attivita economiche non sono
costrette entro limiti territoriali, mentre l'auitdr dei governi continua ad essere soprattutto
locale. Per questo, i canoni della giustizia devesgere rispettati sin dall'inizio, mentre si
svolge il processo economico, enrgia dopo o lateralmente. Inoltre, occorre chamaicat:

si aprano spazi per attivita economiche realizdatsoggetti che liberamente scelgono di
informare il proprio agire a principi diversi dagilidel puro profitto, senza per cio stesso
rinunciare a produrre valore economico. Le tanpeessioni di economia che traggono
origine da iniziative religiose e laicali dimostoache cio € concretamente possibile.

Nell'epoca della globalizzazione I'economia risehteodelli competitivi legati a cultu tra
loro molto diverse. | comportamenti economico-inmgiéoriali che ne derivano trovano
prevalentemente un punto d'incontro nel rispettia dgustizia commutativa. Laita
economicéha senz'altro bisogno dedntrattq per regolare i rapporti di scambio tra valori
equivalenti. Ma ha altresi bisognoleggi giustee diforme di ridistribuzioneguidate dalla
politica, e inoltre di opere che rechino impressedirito del donoL'economia globalizzata
sembra privilegiare la prima logica, quella debammbio contrattuale, ma direttamente o
indirettamente dimostra di aver bisogno anche adtite due, la logica politica e la logica
del dono senza contropartita.

38. Il mio predecessorgiovanni Paolo llaveva segnalato questa problematica, quando nella
Centesimus annwaveva rilevato la necessita di un sistema a fggedti: il mercatg lo Stato

e lasocietacivile [92]. Egli aveva individuato nella societa civile I'aito piu proprio di
uneconomia della gratuit& della fraternita, ma non aveva inteso negaiia#g due

ambiti. Oggi possiamo dire che la vita economiceedEssere compresa come una realta a
piu dimensioni: in tutte, in diversa misura e coodalita specifiche, deve essere presente
l'aspetto della reciprocita fraterna. Nell'epockadglobalizzazione, l'attivitd economica non
puo prescindere dalla gratuita, che disseminaneealia la solidarieta e la responsabilita per
la giustizia e il bene comune nei suoi vari sog@ettttori. Si tratta, in definitiva, di una
forma concreta e profonda di democrazia econorh&aolidarieta € anzitutto sentirsi tutti
responsabili di tuttig3], quindi non pud essere delegata solo allo SMamtre ieri si potev
ritenere che prima bisognasse perseguire la giagtizhe la gratuita intervenisse dopo c«
un complemento, oggi bisogna dire che senza laiitgiaton si riesce a realizzare nemmeno
la giustizia. Serve, pertanto, un mercato nel gpaksano liberamente operare, in condiz

di pari opportunita, imprese che perseguono fiitusionali diversi. Accanto all'impresa
privata orientata al profitto, e ai vari tipi di jpresa pubblica, devono potersi radicare ed
esprimere quelle organizzazioni produttive che ggueno fini mutualistici e sociali. E dal
loro reciproco confronto sul mercato che ci si ptténdere una sorta di ibridazione dei
comportamenti d'impresa e dunque un‘attenzionelslenslla civilizzazione dell'economia
Carita nella verita, in questo caso, significa bls®gna dare forma e organizzazione a qt
iniziative economiche che, pur senza negare iligpopintendono andare oltre la logica dello
scambio degli equivalenti e del profitto fine assesso.

39. Paolo VinellaPopulorum progressichiedeva di configuranen modello di economia di
mercato capace di includere, almeno tendenzialmeuike i popoli e non solamente quelli
adeguatamente attrezza@hiedeva che ci si impegnasse a proreu@win mondo pit uma
per tutti, un mondo nel quale tutti avessero «apsd da dare e da ricevere, senza che il
progresso degli uni costituisca un ostacolo allluppo degli altri » §4]. Egli in questo
modo estendeva al piano universale le stesse steheeaspirazioni contenute nélarum
novarum scritta quando per la prima volta, in conseguel®la rivoluzione industriale, si




affermo l'idea — sicuramente avanzata per quel tempche l'ordine civile per reggersi
aveva bisogno anche dell'intervento ridistributiledlo Stato. Oggi questa visione, oltre a
essere posta in crisi dai processi di aperturangecati e delle societa, mostra di essere
incompleta per soddisfare le esigenze di un'ecoa@ienamente umana. Quanto la dottrina
sociale della Chiesa ha sempre sostenuto a pdatieesua visione dell'uomo e della societa
0ggi € richiesto anche dalle dinamiche carattehistdella globalizzazione.

Quando la logica del mercato e quella dello Steé@sordano tra loro per continuare nel
monopolio dei rispettivi ambiti di influenza, allanga vengono meno la solidarieta nelle
relazioni tra i cittadini, la partecipazione e éatne, l'agire gratuito, che sono altra cosa
rispetto al “dare per avere”, proprio della logitlo scambio, e al “dare per dovere”,
proprio della logica dei comportamenti pubbliciposti per legge dallo Stato. La vittoria
sottosviluppo richiede di agire non solo sul migdimento delle transazioni fondate sullo
scambio, non solo sui trasferimenti delle strutassistenziali di natura pubblica, ma
soprattutto sullgprogressiva apertura, in contesto mondiale, a fodnattivita economica
caratterizzate da quote di gratuita e di comunidhbinomio esclusivo mercato-Stato
corrode la saalita, mentre le forme economiche solidali, clevémo il loro terreno miglior
nella societa civile senza ridursi ad essa, cresao@lita. || mercato della gratuita non esiste
e non si possono disporre per legge atteggiameattiig. Eppure sia il mercato sia la
politica hanno bisogno di persone aperte al doopneco.

40. Le attuali dinamiche economiche internaziortaiatterizzate da gravi distorsioni e
disfunzioni, richiedong@rofondi cambiamenti anche nel modo di intendenepitesa

Vecchie modalita della vita imprenditoriale venganeno, ma altre promettenti si profilano
all'orizzonte. Uno dei rischi maggiori € senz'althe I'impresa risponda quasi
esclusivamente a chi in essa investe e finiscapmrgiidurre la sua valenza sociale. Sempre
meno le imprese, grazie alla crescita di dimensexhal bisogno di sempre maggiori
capitali, fanno capo a un imprenditore stabile silgenta responsabile a lungo termine, €
solo a breve, della vita e dei risultati della snpresa, e sempre meno dipendono da un
unico territorio. Inoltre la cosiddetta delocalizime dell'attivita produttiva puo attenuare
nell'imprenditore il senso di responsabilitd naifconti di portatori di interessi, quali i
lavoratori, i fornitori, i consumatori, l'ambientaturale e la piu ampia societa circostante, a
vantaggio degli azionisti, che non sono legati a sjpazio specifico e godono quindi di una
straordinaria mobilita. Il mercato internazionaé dapitali, infatti, offre oggi una grande
liberta di azione. E perod anche vero che si statido la consapevolezza circa la necessita
di una piu ampia “responsabilita sociale” dell'iexga. Anche se le impostazioni etiche che
guidano oggi il dibattito sulla responsabilita sdeidell'impresa non sono tutte accettabili
secondo la prospettiva della dottrina sociale deligésa, € un fatto che si va sempre piu
diffondendo il convincimento in base al qualeéstione dell'impresa non puo tenere conto
degli interessi dei soli proprietari della stessaa deve anche farsi carico di tutte le altre
categorie di soggetti che contribuiscono alla \d&l'impresa i lavoratori, i clienti, i

fornitori dei vari fattori di produzione, la comui&idi riferimento. Negli ultimi anni si &
notata la crescita di una classe cosmopolitaatiagey che spesso rispondono solo alle
indicazioni degli azionisti di riferimento costituin genere da fondi anonimi che
stabiliscono di fatto i loro compensi. Anche oggtavia vi sono molti manager che con
analisi lungimirante si rendono sempre piu contgodefondi legami che la loro impresa ha
con il territorio, o con i territori, in cui operRaolo Vlinvitava a valutare seriamente il
danno che il trasferimento all'estero di capitadsalusivo vantaggio personale pud produrre
alla propria Nazionedg]. Giovanni Paolo llavvertiva chenvestire ha sempre un significato
morale oltre che economic®f]. Tutto questo — va ribadito — € valido anche ¢ggi
nonostante che il mercato dei capitali sia stattefoente liberalizzato e le moderne




mentalita tecnologiche possano indurre a pensarénekestire sia solo un fatto tecnico e |
anche umano ed etico. Non c'é motivo per negareicloerto capitale possa fare del bene,
se investito all'estero piuttosto che in patriav@® pero essere fatti salvi i vincoli di
giustizia, tenendo anche dordi come quel capitale si & formato e dei dafieigersone ch
comportera il suo mancato impiego nei luoghi inesgo é stato generaf®/]. Bisogna
evitare che il motivo pdfimpiego delle risorse finanziarigia speculativo e ceda alla
tentazione di ricercare solo profitto di breve tieren e non anche la sostenibilita dell'impr
a lungo termine, il suo puntuale servizio alleaorreale e l'attenzione alla promozione, in
modo adeguato ed opportuno, di iniziative econoeaiche nei Paesi bisognosi di
sviluppo. Non c'@ nemmeno motivo di negare cheeladdlizzazione, quando comporta
investimenti e formazione, possa fare del benepalfolazioni del Paese che la ospita. Il
lavoro e la conoscenza tecnica sono un bisognerséle. Non € pero lecito delocalizzare
solo per godere di particolari condizioni di favooegpeggio per sfruttamenterea apporta
alla societa locale un vero contributo per la rtasdi un robusto sistema produttivo e
sociale, fattore imprescindibile di sviluppo stabil

41. Nel contesto di questo discorso e utile osserelae Imprenditorialitaha e deve sempre
pit assumere usignificato plurivalenteLa perdurante prevalenza del binomio mercato-
Stato ci ha abituati a pensare esclusivamentmpiénditore privato di tipo capitalistico da
un lato e al dirigente statale dall'altro. In r@alimprenditorialita va intesa in modo
articolato. Cio risulta da una serie di motivaziorétaeconomiche. L'imprenditorialita,
prima di avere un significato professionale, neiha umano $8]. Essa € inscritta in ogni
lavoro, visto come actus personae [99], per cui € bene che a ogni lavoratore sia offlarta
possibilita di dare il proprio apporto in modo @i stesso « sappia di lavorare “in propi
» [10d. Non a casdaolo Vlinsegnava che « ogni lavoratore & un creatofi®3.[Proprio
per rispondere alle esigenze e alla dignita dlaora, e ai bisogni della societa, esistono
vari tipi di imprese, ben oltre la sola distinzidne « privato » e « pubblico ». Ognuna
richiede ed esprime una capacita imprenditoriaéei$ipa. Al fine di realizzare un'economia
che nel prossimo futuro sappia porsi al serviziobé®e comune nazionale e mondiale,
opportuno tenere conto di questo significato estiesmprenditorialita. Questa concezione
pil ampia favorisce lo scambio e la formazionemexia tra le diverse tipologie di
imprenditorialita, con travaso di competenze dahdunon profita quelloprofit e

viceversa, da quello pubblico a quello proprio aslbcieta civile, da quello delle economie
avanzate a quello dei Paesi in via di sviluppo.

Anche [“autorita politicd’ ha unsignificato plurivalenteche non puo essere dimenticato,
mentre si procede alla realizzazione di un nuodinereconomico-produttivo, socialmente
responsabile e a misura d'uomo. Come si intendvax@ un'imprenditorialita differenziata
sul piano mondiale, cosi si deve promuovere urfaatpolitica distribuita e attivantesi su
piu piani. L'economia integrata dei giorni nostrnrelimina il ruolo degli Stati, piuttosto ne
impegna i Governi ad una piu forte collaboraziomgproca. Ragioni di saggezza e di
prudenza suggeriscono di non proclamare troppettdfiamente la fine dello Stato. In
relazione alla soluzione della crisi attuale, b suolo sembra destinato a crescere,
riacquistando molte delle sue competenze. Ci sondglle Nazioni in cui la costruzione o
ricostruzione dello Stato continua ad essere unei¢o chiave del loro sviluppda'aiuto
internazionaleproprio all'interno di un progetto solidaristicarato alla soluzione degli
attuali problemi economici dovrebbe piuttosto seste il consolidamento di sistemi
costituzionali, giuridici, amministrativi nei Paedie non godono ancora pienamente di
questi beni. Accanto agli aiuti economici, devossezci quelli volti a rafforzare le garanzie
proprie delloStato di dirittg un sistema di ordine pubblico e di carcerazidfieiente nel
rispetto dei diritti umani, istituzioni veramenterdocratiche. Non e necessario che lo Stato



abbia dappertutto le medesime caratteristich@silegno ai sistemi costituzionali deboli
affinché si rafforzino pud benissimo accompagnewsi lo sviluppo di altri soggetti politici,
di natura culturale, sociale, territoriale o redgm, accanto allo Stato. L'articolazione
dell'autorita politica a livello locale, nazionadanternazionale €, tra l'altro, una delle vie
maestre per arrivare ad essere in grado di oriefaaglobalizzazione economica. E anche il
modo per evitare che essa mini di fatto i fondamaita democrazia.

42. Talvolta nei riguardi dellglobalizzazionesi notano atteggiamenti fatalistici, come se le
dinamiche in atto fossero prodotte da anonime forgeersonali e da strutture indipendenti
dalla volonta umanalpZ. E bene ricordare a questo proposito che la djitzzione va
senz'altro intesa come un processo secmromico, ma questa non é l'unica sua dimen:
Sotto il processo piu visibile c'é la realta diwméanita che diviene sempre piu interconne
essa e costituita da persone e daofia cui quel processo deve essere di utilitasitlippo
[103, grazie all'assunzione da parte tanto dei simgadinto della collettivita delle rispettive
responsabilita. Il superamento dei confini nonlé sm fatto materiale, ma anche culturale
nelle sue cause e nei suoi effetti. Se si leggeranisticamente la globalizzazione, si
perdono i citeri per valutarla ed orientarla. Essa € unaaaainana e puo avere a monte
orientamenti culturali sui quali occorre esercitiuidiscernimento. La verita della
globalizzazione come processo e il suo critericogibndamentale sono dati dall'unita della
famiglia umana e dal suo sviluppo nel bene. Ocoguiedi impegnarsi incessantemente per
favorire un orientamento culturale personalistacmunitario, aperto alla trascendenza,
processo di integrazione planete.

Nonostante alcune sue dinsioni strutturali che non vanno negate ma nemmeno
assolutizzate, « la globalizzaziomepriori, non & né buona né cattiva. Sara cio che le
persone ne faranno £44]. Non dobbiamo esserne vittime, ma protagonisticedendo con
ragionevolezza, guidati dalla carita e dalla ve@pporvisi ciecamente sarebbe un
atteggiamento sbagliato, preconcetto, che finirgldydgnorare un processo contrassegnato
anche da aspetti positivi, con il rischio di peedana grande occasione di inserirsi nelle
molteplici opportunita di sviluppo da esso offeltprocessi di globalizzazione,
adeguatamente concepiti e gestiti, offrono la filési di una grande ridistribuzione della
ricchezza a livello planetario come in preceder@aera mai avvenuto; se mal gestiti,
possono invece far crescere poverta e disuguagliamanché contagiare con una crisi
I'intero mondo. Bisognaorreggerne le disfunzionanche gravi, che introducono nuove
divisioni tra i popoli e dentro i popoli e farenmodo che la ridistribuzione della ricchezza
non avvenga con una ridistribuzione della poverdddirittura con una sua accentuazione,
come una cattiva gestione della situazione atfuatieebbe farci temere. Per molto tempo
pensato che i popoli poveri dovessero rimanererati@un prefissato stadio di sviluppo e
dovessero accontentarsi della filantropia dei picpaluppati. Contro questa mentalita ha
preso posizionaolo VinellaPopulorum progressidOggi le forze materiali utilizzabili per
far uscire quei popoli dalla miseria sono potemaéite maggiori di un tempo, ma di esse
hanno finito per avvalersi prevalentemente glistpspoli dei Paesi sviluppati, che hanno
potuto sfruttare meglio il processo di liberalizpawe dei movimenti di capitali e del lavoro.
La diffusione delle sfere di benessere a livellndiale non va, dunque, frenata con progetti
egoistici, protezionistici o dettati da interesartgcolari. Infatti il coinvolgimento dei Paesi
emergenti o in via di sviluppo, permette oggi dgheegestire la crisi. La transizione insita
nel processo di globalizzazione presenta granficdifa e pericoli, che potranno essere
superati solo se si sapra prendere coscienza tagima antropologica ed etica, che dal
profondo sospinge la globalizzazione stessa veagmardi di umanizzazione solidale.
Purtroppo tale anima é spesso soverchiata e cosapdesprospettive etico-culturali di
impostazione individualistica e utilitaristica. bégobalizzazione e fenomeno




multidimensionale e polivalente, che esige di essefito nella diversita e nell'unita di tutte
le sue dimensioni, compresa quella teologica. Gmsentira di vivere edrientare la
globalizzazione dell'umanita in term di relazionalita, di comunione e di condivisione

CAPITOLO QUARTO

SVILUPPO DEI POPOLLI,
DIRITTI E DOVERI, AMBIENTE

43. « La solidarieta universale, che é un fatterenpi un beneficio, € altresi un dovere »
[105. Molte persone, oggi, tendono a coltivare la @satdi non dover niente a nessuno,
tranne che a se stesse. Ritengono di essereitgolardi diritti € incontrano spesso forti
ostacoli a maturare una responsabilita per il poopt'altrui sviluppo integrale. Per questo é
importante sollecitare una nuova riflessione sueodiritti presuppongano doveri senza i
quali si trasformano in arbitrig106. Si assiste oggi a una pesante contraddizion@atiee
per un verso, si rivendicano genti diritti, di carattere arbitrario e voluttuayicon la pretes
di vederli riconosciuti e promossi dalle struttprdbliche, per l'altro verso, vi sono diritti
elementari e fondamentali disconosciuti e violaiiconfronti di tanta parte dell'umanita
[107]. Si e spesso notata una relazione tra la rivez@hoe del diritto al superfluo o
addirittura alla trasgressione e al vizio, nelleista opulente, e la mancanza di cibo, di
acqua potabile, di istruzione di base o di curéaae elementari in certe regioni del mondo
del sottosviluppo e anche nelle periferie di grandtropoli. La relazione sta nel fatto che i
diritti individuali, svincolati da un quadro di dex che conferisca loro un senso compiuto,
impazziscono e alimentano una spirale di richipsé¢éicamente illimitata e priva di criteri.
L'esasperazione dei diritti sfocia nella dimentkadei doveri. | doveri delimitano i diritti
perché rimandano al quadro antropologico ed etitmda cui verita anche questi ultimi si
inseriscono e cosi non diventano arbitrio. Per puemtivo i doveri rafforzano i diritti e
propongono la loro difesa e promozione come un gnpeada assumere a servizio del bene.
Se, invece, i diritti dell'uomo trovano il propfiondamento solo nelle deliberazioni di
un'‘assemblea di cittadini, essi possono essereigaimbogni momento e, quindi, il dovere
di rispettarli e perseguirli si allenta nella ceswa comune. | Governi e gli Organismi
internazionali possono allora dimenticare l'oggéttie I'« indisponibilita » dei diritti.
Quando cio avviene, il vero sviluppo dei popoli ésso in pericolol[0g. Comportamenti
simili compromettono l'autorevolezza degli Organisiternazionali, soprattutto agli occhi
dei Paesi maggiormente bisognosi di sviluppo. Quesitti, richiedono che la comunita
internazionale assuma come un dovere l'aiutadisare « artefici del loro destino 200,
ossia ad assumersi a loro volta dei dovaxicondivisione dei doveri reciproci mobilita
assai piu della sola rivendicazione di diritti

44. La concezione dei diritti e dei doveri nellalgppo deve tener conto anche delle
problematiche connesse corclaescita demograficaSi tratta di un aspetto molto importante
del vero sviluppo, perché concerne i valori irrigiatili della vita e della famiglial[LJ.
Considerare lI'aumento della popolazione come cattisea del sottosviluppo é scorretto,
anche dal punto di vista economico: basti pensireina parte, allimportante diminuzione
della mortalita infantile e il prolungamento delita media che si registrano nei Paesi
economicamente sviluppati; dall'altra, ai segrardli rilevabili nelle societa in cui si registra
un preoccupante calo della natalita. Resta ovvidéengoveroso prestare la debita attenzione
ad una procreazione responsabile, che costituisckaltro, un fattivo contributo allo
sviluppo umano integrale. La Chiesa, che ha a alieezo sviluppo dell'uomo, gli



raccomanda il pieno rispetto dei valori umani ancékéesercizio della sessualita: non la si
puo ridurre a mero fatto edonistico e ludico, @mshe I'educazione sessuale non si puo
ridurre a un'istruzione tecnica, con l'unica premazione di difendere gli interessati da
eventuali contagi o dal « rischio » procreativad €guivarrebbe ad impoverire e disatten

il significato profondo della sessualita, che dewece essere riconosciuto ed assunto con
responsabilita tanto dalla persona quanto dallaucitén La responsabilita vieta infatti sia di
considerare la sessualitd una semplice fonte depaa sia di regolarla con politiche di
forzata pianificazione delle nascite. In ambedcasi si € in presenza di concezioni e di
politiche materialistiche, nelle quali le persomascono per subire varie forme di violenza.
A tutto cio si deve opporre la competenza primeake famiglie in questo campal1],
rispetto allo Stato e alle sue politiche restritimonché un‘appropriata educazione dei
genitori.

L'apertura moralmente responsabile alla vita e wicahezza sociale ed econorr. Grandi
Nazioni hanno potuto uscire dalla miseria ancheigral grande numero e alle capacita
loro abitanti. Al contrario, Nazioni un tempo flda conoscono ora una fase di incertezza e
in gualche caso di declino proprio a causa delfetidita, poblema cruciale per le societe
avanzato benessere. La diminuzione delle nasalimlta al di sotto del cosiddetto « indice
di sostituzione », mette in crisi anche i sistenaskistenza sociale, ne aumenta i costi,
contrae l'accantonamento di risparmio e di consegaute risorse finanziarie necessarie agli
investimenti, riduce la disponibilita di lavoratopalificati, restringe il bacino dei « cervelli
» a cui attingere per le necessita della Naziaradtre, le famiglie di piccola, e talvolta
piccolissima, dimensione corrono il rischio di inweoire le relazioni sociali, e di non
garantire forme efficaci di solidarieta. Sono stioai che presentano sintomi di scarsa
fiducia nel futuro come pure di stanchezza monaieenta cosi una necessita sociale, e
perfino economica, proporre ancora alle nuove gezri@ni la bellezza della famiglia e del
matrimonio, la rispondenza di tali istituzioni atlsigenze piu profonde del cuore e della
dignita della persona. In questa prospettiva, @itiSono chiamati garare politiche che
promuovano la centralita e l'integrita della famg, fondata sul matrimonio tra un uomo e
una donna, prima e vitale cellula della societdZ] facendosi carico anche dei suoi
problemi economici e fiscali, nel rispetto dellasatura relazionale.

45. Rispondere alle esigenze morali piu profondi gersona ha anche importanti e
benefiche ricadute sul piano economic@conomia infatti ha bisogno dell'etica per ilosu
corretto funzionamenfmon di un'etica qualsiasi, bensi di un'etica andiella persona. Oggi
si parla molto di etica in campo economico, finanpi, aziendale. Nascono Centri di studio
e percorsi formativi dbusiness ethi¢si diffonde nel mondo sviluppato il sistema delle
certificazioni etiche, sulla scia del movimentdd#ie nato intorno alla responsabilita sociale
dell'impresa. Le banche propongono conti e fondiekstimento cosiddetti « etici ». Si
sviluppa una « finanza etica », soprattutto medi@dmnicrocredito e, piu in generale, la
microfinanza. Questi processi suscitano apprezzemegemeritano un ampio sostegno. | loro
effetti positivi si fanno sentire anche nelle aneeno sviluppate della terra. E bene, tuttavia,
elaborare anche un valido criterio di discernimeima@uanto si nota un certo abuso
dell'aggettivo « etico » che, adoperato in modcegeaq, si presta a designare contenuti
anche molto diversi, al punto da far passare $atboa copertura decisioni e scelte contrarie
alla giustizia e al vero bene dell'uomo.

Molto, infatti, dipende dal sistema morale di rifeento. Su questo argomento la dottrina
sociale della Chiesa ha un suo specifico apporiade, che si fonda sulla creazione
delluomo “ad immagine di Dio"Gn 1,27), un dato da cui discende l'inviolabile dignitalal
persona umana, come anche il trascendente valtbeendeme morali naturali. Un'etica



economica che prescindesse da questi due pilsstnigrebbe inevitabilmente di perdere la
propria connotazione e di prestarsi a strumentadizni; piu precisamente essa rischierebbe
di diventare funzionale ai sistemi economfatanziari esistenti, anziché correttiva delle |
disfunzioni. Tra l'altro, finirebbe anche per gifisare il finanziamento di progetti che etici
non sono. Bisogna, poi, non ricorrere alla paroddica » in modo ideologicamente
discriminatorio, lasciando intendere che non sasbbtiche le iniziative che non si
fregiassero formalmente di questa qualifica. Oaadoperarsi — l'osservazione € qui
essenziale! — non solamente perché nascano segegmenti « etici » dell'economia o
della finanza, ma perché l'intera economia e fanfmanza siano etiche e lo siano non per
un'etichettatura dall'esterno, ma per il rispettesijenze intrinseche alla loro stessa natura.
Parla con chiarezza, a questo riguardo, la dotsagale della Chiesa, che ricorda come
I'economia, con tutte le sue branche, & un sedi@iattivita umanall3.

46. Considerando le tematiche relatalgapporto tra impresa ed eticaonché I'evoluzione
che il sistema produttivo sta compiendo, sembraalistinzione finora invalsa tra imprese
finalizzate al profitto jgrofit) e organizzazioni non finalizzate al profittwo profi) non sia
pit in grado di dar conto completo della realtagdnérientare efficacemente il futuro. In
questi ultimi decenni & andata emergendo un‘ampiiatermedia tra le due tipologie di
imprese. Essa € costituita da imprese tradiziocladi,pero sottoscrivono dei patti di aiuto ai
Paesi arretrati; da fondazioni che sono espressiogiagole imprese; da gruppi di imprese
aventi scopi di utilita sociale; dal variegato mordki soggetti della cosiddetta economia
civile e di comunione. Non si tratta solo di uregzb settore », ma di una nuova ampia re
composita, che coinvolge il privato e il pubblicolee non esclude il profitto, ma lo
considera strumento per realizzare finalita umaseogli. Il fatto che queste imprese
distribuiscano o meno gli utili oppure che assumiama o l'altra delle configurazioni
previste dalle norme giuridiche diventa secondasjpetto alla loro disponibilita a concepire
il profitto come uno strumento per raggiungere lfiaali umanizzazione del mercato e della
societa. E auspicabile che queste nuove forme lidsa trovino in tutti i Paesi anche
adeguata configurazione giuridica e fiscale. Esseza nulla togliere all'importanza e
all'utilita economica e sociale delle forme traglimli di impresa, fanno evolvere il sistema
Verso una piu chiara e compiuta assunzione deirtldaearte dei soggetti economici. Non
solo.E la stessa pluralita delle forme istituzionaliidipresa a generare un mercato pil
civile e al tempo stesso piu competitivo

47. 1l potenziamento delle diverse tipologie di nege e, in particolare, di quelle capaci di
concepire il profitto come uno strumento per raggere finalitd di umanizzazione del
mercato e delle societa, deve essere perseguite et Paesi che soffrono di esclusione o
di emarginazione dai circuiti del'economia globaleve € molto importante procedere con
progetti di sussidiarieta opportunamente concepgastita che tendano a potenziare i diritti,
prevedendo pero sempre anche l'assunzione dipettiise responsabilita. Negfiterventi

per lo sviluppcva fatto salvo il principio dellaentralita della persona umanka quale é |l
soggetto che deve assumersi primariamente il dalale sviluppo. L'interesse principale é
il miglioramento delle situazioni di vita delle gene concrete di una certa regione, affinché
possano assolvere a quei doveri che attualmemtigkinza non consente loro di onorare. La
sollecitudine non pud mai essere un atteggiamesttatto. | programmi di sviluppo, per
poter essere adattati alle singole situazioni, deavere caratteristiche di flessibilita; e le
persone beneficiarie dovrebbero essere coinvalkttdmente nella loro progettazione e rese
protagoniste della loro attuazione. E anche nedesspplicare i criteri della progressione e
dell'accompagnamento — compreso il monitoraggiaideltati  perché non ci sono rice
universalmente valide. Molto dipende dalla concgastione degli interventi. « Artefici del
loro proprio sviluppo, i popoli ne sono i primi pEmsabili. Ma non potranno realizzarlo



nell'isolamento »114]. Ogg, con il consolidamento del processo di progressitegrazion
del pianeta, questo ammonimentd’diolo VIé ancor piu valido. Le dinamiche di inclusione
non hanno nulla di meccanico. Le soluzioni vandibate sulla vita dei popoli e delle
persone concrete, sulla base di una valutaziorsepmiale di ogni situazione. Accanto ai
macroprogetti servono i microprogetti e, soprattuserve la mobilitazione fattiva di tutti i
soggetti della societa civile, tanto delle persgigidiche quanto delle persone fisiche.

La cooperazione internazionala bisogno di persone che condividano il processo d
sviluppo economico e umano, mediante la solidadeti presenza, dellaccompagnamento,
della formazione e del rispetto. Da questo puntasia, gli stessi Organismi internazionali
dovrebbero interrogarsi sulla reale efficacia ded lapparati burocratici e amministrativi,
spesso troppo costosi. Capita talvolta che chiséirgario degli aiuti diventi funzionale a
chi lo aiuta e che i poveri servano a mantenexgtandispendiose organizzazioni
burocratiche che riservano per la propria consémwazpercentuali troppo elevate di quelle
risorse che invece dovrebbero essere destinatewlippo. In questa prospettiva, sarebbe
auspicabile che tutti gli Organismi internaziorele Organizzazioni non governative si
impegnassero ad una piena trasparenza, informatmwatori e I'opinione pubblica circa la
percentuale dei fondi ricevudestinata ai programmi di cooperazione, circafibvantenut
di tali programmi, e infine circa la composiziorald spese dell'istituzione stessa.

48. Il tema dello sviluppo € oggi fortemente codleganche ai doveri che nascono dal
rapporto dell'uomo con I'ambiente naturaf@uesto é stato donato da Dio a tutti, e il sum us
rappresenta per noi una responsabilita verso imydeegenerazioni future e I'umanita intera.
Se la natura, e per primo l'essere umano, vengomsiderati come frutto del caso o del
determinismo evolutivo, la consapevolezza dellpaasabilita si attenua nelle coscienze.
Nella natura il credente riconosce il meravigliosoltato dell'intervento creativo di Dio, ¢
l'uomo puo responsabilmente utilizzare per sodadisfauoi legittimi bisogni — materiali e
immateriali— nel rispetto degli intrinseci equiiildel creato stesso. Se tale visione viene
meno, I'uomo finisce o per considerare la naturtabn intoccabile o, al contrario, per
abusarne. Ambedue questi atteggiamenti non sorforcoiralla visione cristiana della
natura, frutto della creazione di Dio.

La natura e espressione di un disegno di amoreweriiz. Essa ci precede e ci € donata da
Dio come ambiente di vita. Ci parla del Creatofelgnl, 20 e del suo amore per
l'umanita. E destinata ad essere « ricapitolataGristo alla fine dei tempi (cff 1, 9-1Q

Col 1, 19-20. Anch'essa, quindi, € una « vocazionéd 9. La natura & a nostra
disposizione non come « un mucchio di rifiuti sparsaso »116, bensi come un dono del
Creatore che ne ha disegnato gli ordinamenti isgdn affinché 'uomo ne tragga gli
orientamenti doverosi per “custodirla e coltivar{&n 2,15. Ma bisogna anche sottolineare
che é contrario al vero sviluppo considerare lanaapiu importante della stessa persona
umana. Questa posizione induce #idggiamenti neopagani o di nuovo panteismo: calle
natura, intesa in senso puramente naturalistioo pno derivare la salvezza per l'uomo.
Peraltro, bisogna anche rifiutare la posizione @i, che mira alla sua completa
tecnicizzazione, perché I'ambiente naturale navl@reateria di cui disporre a nostro
piacimento, ma opera mirabile del Creatore, recansé una “grammatica” che indica
finalita e criteri per un utilizzo sapiente, norusbtentale e arbitrario. Oggi molti danni allo
sviluppo provengono proprio da queste concezisibdie. Ridurre completamente la natura
ad un insieme di semplici dati di fatto finisce pesere fonte di violenza nei confronti
dell'ambiente e addirittura per motivare aziorispettose verso la stessa natura dell'uomo.
Questa, in quanto costituita non solo di materisamzhe di spirito e, come tale, essendo
ricca di significati e di fini trascendenti da ragggere, ha un carattere normativo anche per




la cultura. L'uomo interpreta e modella 'ambiemaéuraé mediante la cultura, la quale a
volta viene orientata mediante la liberta respoitsahittenta ai dettami della legge morale. |
progetti per uno sviluppo umano integrale non posseertanto ignorare le generazioni
successive, ma devono essere improntati a solida@giustizia intergenerazionali
tenendo conto di molteplici ambiti: I'ecologicogilridico, I'economico, il politico, il
culturale L17].

49. Le questioni legate alla cura e alla salvagaatdll'ambiente devono oggi tenere in
debita considerazione peoblematiche energetiche'accaparramento delle risorse
energetiche non rinnovabili da parte di alcuniiStatppi di potere e imprese costituisce,
infatti, un grave impedimento per lo sviluppo daeBi poveri. Questi non hanno i mezzi
economici né per accedere alle esistenti fontigetehe non rinnovabili né per finanziare la
ricerca di fonti nuove e alternative. L'incettalelelsorse naturali, che in molti casi si
trovano proprio nei Paesi poveri, genera sfruttamerfrequenti conflitti tra le Nazioni e al
loro interno. Tali conflitti si combattono spessogrio sul suolo di quei Paesi, con pesanti
bilanci in termini di morte, distruzione e ultemodegrado. La comunita internazionale ha il
compito imprescindibile di trovare le strade istitinali per disciplinare lo sfruttamento d
risorse non rinnovabili, con la partecipazione a&ndai Paesi poveri, in modo da pianificare
insieme il futuro.

Anche su questo fronte vi @igente necessita morale di una rinnovata solidarie
specialmente nei rapporti tra i Paesi in via diuppo e i Paesi altamente industrializzati
[11§. Le societa tecnologicamente avanzate possomy@nd diminuire il proprio
fabbisogno energetico sia perché le attivita mémwifeere evolvono, sia perché tra i loro
cittadini si diffonde una sensibilita ecologica mage. Si deve inoltre aggiungere che o¢
realizzabile un miglioramento dell'efficienza eretiga ed é al tempo stesso possibile far
avanzare la ricerca di energie alternative. E pache necessaria una ridistribuzione
planetaria delle risorse energetiche, in modo debai Paesi che ne sono privi possano
accedervi. Il loro destino non puo essere lasciatie mani del primo arrivato o alla logica
del piu forte. Si tratta di problemi rilevanti chger essere affrontati in modo adeguato,
richiedono da parte di tutti la responsabile pisanscienza delle conseguenze che si
riverseranno sulle nuove generazioni, soprattutton®ltissimi giovani presenti nei popoli
poveri, i quali « reclamano la parte attiva ch® Ispetta nella costruzione d'un mondo

migliore » [L19.

50. Questa responsabilita & globale, perché nocetne solo I'energia, ma tutto il creato,
che non dobbiamo lasciare alle nuove generaziqrawgerato delle sue risorse. Alluomo é
lecito esercitare ugoverno responsabile sulla natupar custodirla, metterla a profitto e
coltivarla anche in forme nuove e con tecnologermaate in modo che essa possa
degnamente accogliere e nutrire la popolaziondachbita. C'é spazio per tutti su questa
nostra terra: su di essa l'intera famiglia umane devare le risorse necessarie per vivere
dignitosamente, con l'aiuto della natura stessag dibDio ai suoi figli, e con l'impegno del
proprio lavoro e della propria inventiva. Dobbiap®ro avvertire come dovere gravissimo
guello di consegnare la terra alle nuove generairiaomo stato tale che anch'esse possano
degnamente abitarla e ulteriormente coltivarla. i@iplica I'impegno di decidere insieme, «
dopo aver ponderato responsabilmente la stradardamnpere, con l'obiettivo di rafforzare
guellalleanza tra essere umano e ambiestie deve essere specchio dell'amore creatore di
Dio, dal quale proveniamo e verso il quale siameammino » 120. E auspicabile che la
comunita internazionale e i singoli governi sappiaontrastare in maniera efficace le
modalita d'utilizzo dellambiente che risultino @sso dannose. E altresi doveroso che
vengano intrapresi, da parte delle autorita conmpietitti gli sforzi necessari affinché i cc



economici e sociali derivanti dall'uso delle risoesnbientali comuni siano riconosciuti in
maniera trasparente e siano pienamente suppaatatldro che ne usufruiscono e non da
altre popolazioni o dalle generazioni future: latprzione dell'ambiente, delle risorse e del
clima richiede che tutti i responsabili internazabragiscano congiuntamente e dimostrino
prontezza ad operare in buona fede, nel rispetta ldgge e della solidarieta nei confronti
delle regioni piu deboli del pianeta41]. Uno dei maggiori compiti del'economia & proprio
il piu efficiente uso delle risorse, non l'abusmeando sempre presente che la nozione di
efficienza non € assiologicamente neutrale.

51.Le modalita con cui I'uomo tratta 'ambiente inflaono sulle modalita con cui tratta se
stesso e, vicevers&io richiama la societa odierna a rivedere segi@mil suo stile di vita
che, in molte parti del mondo, € incline all'edamise al consumismo, restando indifferente
ai danni che ne derivan@47. E necessario un effettivo cambiamento di metdtahe ci
induca ad adottaneuovi stili di vitg “nei quali la ricerca del vero, del bello e debho e la
comunione con gli altri uomini per una crescita comsiano gli elementi che determinano
le scelte dei consumi, dei risparmi e degli invastiti” [123. Ogni lesione della solidarieta
e dell'amicizia civica provoca danni ambientalisiccome il degrado ambientale, a subia/o
provoca insoddisfazione nelle relazioni sociali.nzdura, specialmente nella nostra epoca, €
talmente integrata nelle dinamiche sociali e caliwta non costituire quasi piu una variabile
indipendente. La desertificazione e I'impoverimgntaduttivo di alcune aree agricole sono
anche frutto dell'impoverimento delle popolazionede abitano e della loro arretratezza.
Incentivando lo sviluppo economico e culturale aielle popolazioni, si tutela anche la
natura. Inoltre, quante risorse naturali sono devaslalle guerre! La pace dei popoli e tra i
popoli permetterebbe anche una maggiore salvagudedla natura. L'accaparramento delle
risorse, specialmente dell'acqua, pud provocang goaflitti tra le popolazioni coinvolte.

Un pacifico accordo sull'uso delle risorse puo agiardare la natura e,
contemporaneamente, il benessere delle societassede.

La Chiesa ha una responsabilita per il creie deve far valere questa responsabilita anc
pubblico. E facendolo deve difendere non soloratd'acqua e I'aria come doni della
creazione appartenenti a tutti. Deve proteggereagiofto 'uomo contro la distruzione di se
stesso. E necessario che ci sia qualcosa comelagecdell'uomo, intesa in senso giustc
degrado della natura e infatti strettamente comnaka cultura che modella la convivenza
umana:quando I'« ecologia umana[£24] e rispettata dentro la societa, anche I'ecologia
ambientale ne trae benefici@ome le virtt umane sono tra loro comunicantitdahe
I'indebolimento di una espone a rischio anchette,atosi il sistema ecologico si regge sul
rispetto di un progetto che riguarda sia la samwigenza in societa sia il buon rapporto con
la natura.

Per salvaguardare la natura non é sufficienteviatére con incentivi o disincentivi
economici e nemmeno basta un'istruzione adeguate, uesti, strumenti importanti, na
problema decisivo € la complessiva tenuta moralla deciet:. Se non si rispetta il diritto
alla vita e alla morte naturale, se si rende aidie il concepimento, la gestazione e la
nascita delluomo, se si sacrificano embrioni unadiairicerca, la coscienza comune finisce
per perdere il concetto di ecologia umana e, ceo,egiello di ecologia ambientale. E una
contraddizione chiedere alle nuove generaziomplatto dellambiente naturale, quando
I'educazione e le leggi non le aiutano a rispetarstesse. Il libro della natura € uno e
indivisibile, sul versante dellambiente come seiisante della vita, della sessualita, del
matrimonio, della famiglia, delle relazioni socjah una parola dello sviluppo umano
integrale. | doveri che abbiamo verso I'ambientm#egano con i doveri che abbiamo verso
la persona considerata in se stessa e in relazamgli altri. Non si possono esigere gli u



conculcare gli altri. Questa & una grave antinadeita mentalita e della prassi odierna, che
awvilisce la persona, sconvolge I'ambiente e dagiadg societa.

52. La verita e I'amore che essa dischiude nonsggno produrre, si possono solo
accogliere. La loro fonte ultima non &, né puo esdeiomo, ma Dio, ossia Colui che é
Verita e Amore. Questo principio & assai importgela societa e per lo sviluppo, in
guanto né l'una né l'altro possono essere solmfirannani; la stessa vocazione allo
sviluppo delle persone e dei popoli non si fondarsai semplice deliberazione umana, ma é
inscritta in un piano che ci precede e che costiiper tutti noi un dovere che deve essere
liberamente accolto. Cid che ci precede e chedtitaisce — I'Amore e la Verita sussistenti
— ci indica che cosa sia il bene e in che cosaistank nostra felicitaCi indica quindi la
strada verso il vero sviluppo

CAPITOLO QUINTO

LA COLLABORAZIONE
DELLA FAMIGLIA UMANA

53. Una delle piu profonde poverta che 'uomo merismentare € la solitudine. A ben
vedere anche le altre poverta, comprese quelleriaigteascono dall'isolamento, dal non
essere amati o dalla difficolta di amare. Le pavepesso sono generate dal rifiuto
dell'amore di Dio, da un'originaria tragica chiwsur se medesimo delluomo, che pensa di
bastare a se stesso, oppure di essere solo umtgnificante e passeggero, uno « straniero
» in un universo costituitosi per caso. L'uomoiénato quando e solo o si stacca dalla
realta, quando rinuncia a pensare e a credere fondamentol25. L'umanita intera &
alienata quando si affida a progetti solo umaidealogie e a utopie falsé2q. Oggi
'umanita appare molto piu interattiva di ieri: gteemaggiore vicinanza si deve trasformare
in vera comunionelo sviluppo dei popoli dipende soprattutto dabnoscimento di essere
una sola famigliache collabora in vera comunione ed é costitudtaatygetti che non vivol
semplicemente l'uno accanto all'alti@F].

Paolo VInotava che « il mondo soffre per mancanza di pensi [L2§. L'affermazione
contiene una constatazione, ma soprattutto un@asperve un nuovo slancio del pensiero
per comprendere meglio le implicazioni del nosssege una famiglia; l'interazione tra i
popoli del pianeta ci sollecita a questo slandifinehé l'integrazione avvenga nel segno
della solidarietal29 piuttosto che della marginalizzazione. Un sinpénsiero obbliga ad
un approfondimento critico e valoriale della categodella relazioneSi tratta di un
impegno che non puod essere svolto dalle sole seigmaali, in quanto richiede I'apporto di
saperi come la metafisica e la teologia, per cogliie maniera illuminata la dignita
trascendente dell'uomo.

La creatura umana, in quanto di natura spirituslegalizza nelle relazioni interpersonali.
Piu le vive in modo autentico, piu matura ancher@pria identita personale. Non &
isolandosi che 'uomo valorizza se stesso, ma mlseim relazione con gli altri e con Dio.
L'importanza di tali relazioni diventa quindi fordantale. Cio vale anche per i popoli. E,
quindi, molto utile al loro sviluppo una visione tafisica della relazione tra le persone. A
guesto riguardo, la ragione trova ispirazione eraamento nella rivelazione cristiana,
secondo la quale la comunita degli uomini non dssor sé la persona annientandone
'autonomia, come accade nelle varie forme diitatédmo, ma la valorizza ulteriormente,



perché il rapporto tra persona e comunita € dutto verso un altro tuttalBJg. Come la
comunita familiare non annulla in sé le personelalmmpongono e come la Chiesa stessa
valorizza pienamente la “nuova creatur@a( 6,15 2 Cor5,17) che con il battesimo si
inserisce nel suo Corpo vivo, cosi anche l'unitiadamiglia umana non annulla in sé le
persone, i popoli e le culture, ma li rende pigpaaenti 'uno verso l'altro, maggiormente
uniti nelle loro legittime diversita.

54. Il tema dello sviluppo coincide con quello tietllusione relazionale di tutte le persone e
di tutti i popoli nell'unica comunita della famiglumana, che si costruisce nella solidarieta
sulla base dei fondamentali valori della giustzidella pace. Questa prospettiva trova
un‘illuminazione decisiva nel rapporto tra le Paesdella Trinita nell'unica Sostanza divina.
La Trinita e assoluta unita, in quanto le tre divifersone sono relazionalita pura. La
trasparenza reciproca tra le Persone divine e gehagame dell'una con l'altra totale,
perché costituiscono un'assoluta unita e unicitd.viDole associare anche noi a questa r:

di comunione: « perché siano come noi una cosa»s@a 17,22. Di questa unita la Chiesa
e segno e strument@31]. Anche le relazioni tra gli uomini lungo la stamon hanno che da
trarre vantaggio dal riferimento a questo divinoddlo. In particolarealla luce del mistero
rivelato della Trinitasi comprende che la vera apertura non signifigaedsone centrifuga,
ma compenetrazione profonda. Questo risulta anale cbmuni esperienze umane
dell'amore e della verita. Come I'amore sacramentali coniugi li unisce spiritualmente in
« una carne sola $6 2,24 Mt 19,5 Ef 5,31) e da due che erano fa di loro un'unita
relazionale e reale, analogante la verita unisce gli spiriti tra loro e ligansare all'unison
attirandoli e unendoli in sé.

55. La rivelazione cristiana sull'unita del geneneano presupponan'interpretazione
metafisica dell’humanum in cui la relazionalitaléreento essenzial@&nche altre culture e
altre religioni insegnano la fratellanza e la pacquindi, sono di grande importanza per lo
sviluppo umano integrale. Non mancano, pero, aiegenti religiosi e culturali in cui non

si assume pienamente il principio dell'amore eadedrita e si finisce cosi per frenare il vero
sviluppo umano o addirittura per impedirlo. || mondi oggi € attraversato da alcune culture
a sfondo religioso, che non impegnano l'uomo alaunione, ma lo isolano nella ricerca
benessere individuale, limitandosi a gratificamattese psicologiche. Anche una certa
proliferazione di percorsi religiosi di piccoli grpi 0 addirittura di singole persone, e il
sincretismo religioso possono essere fattori giehisione e di disimpegno. Un possibile
effetto negativo del processo di globalizzazio® #®ndenza a favorire tale sincretismo
[137], alimentando forme di “religione” che estranidagersone le une dalle altre anziché
farle incontrare e le allontanano dalla realta. t€mporaneamente, permangono talora
retaggi culturali e religiosi che ingessano la stécin caste sociali statiche, in credenze
magiche irrispettose della dignita della personatieggiamenti di soggezione a forze
occulte. In questi contesti, I'amore e la veritvéino difficolta ad affermarsi, con danno per
I'autentico sviluppo.

Per questo motivo, se e vero, da un lato, cheiloppo ha bisogno delle religioni e delle
culture dei diversi popoli, resta pure vero, diitta che € necessario un adeguato
discernimento. La liberta religiosa non signifiodifferentismo religioso e non comporta
che tutte le religioni siano uguali33. Il discernimento circa il contributo delle culeue
delle religioni si rende necessario per la costmeidella comunita sociale nel rispetto del
bene comune soprattutto per chi esercita il pgieliico. Tale discernimento dovra basarsi
sul criterio della carita e della verita. Siccomia gioco lo sviluppo delle persone e dei
popoli, esso terra conto della possibilita di eniygamione e di inclusione nell'ottica di una
comunita umana veramente universale. « Tutto l'uemuditi gli uomini » € criterio per



valutare anche le culture e le religioni. Il Castésimo, religione del « Dio dal volto umano
» [134], porta in se stesso un simile criterio.

56. La religione cristiana e le altre religioni poso dare il loro apporto allo svilupgolo se¢
Dio trova un posto anche nella sfera pubb, con specifico riferimento alle dimensioni
culturale, sociale, economica e, in particolarditipa. La dottrina sociale della Chiesa eanat
per rivendicare questo « statuto di cittadinangg3%| della religione cristiana. La negazic
del diritto a professare pubblicamente la propglaione e ad operare perché le verita della
fede informino di sé anche la vita pubblica comp@mdnseguenze negative sul vero
sviluppo. L'esclusione della religione dall'amigtgbblico come, per altro verso, il
fondamentalismo religioso, impediscono l'incontelé persone e la loro collaborazione per
il progresso dell'umanita. La vita pubblica si impdsce di motivazioni e la politica assume
un volto opprimente e aggressivo. | diritti umaschiano di non essere rispettati o perché
vengono privati del loro fondamento trascendenperché non viene riconosciuta la liberta
personale. Nel laicismo e nel fondamentalismo si@éa possibilita di un dialogo fecondr

di una proficua collaborazione tra la ragione & tie religiosalLa ragione ha sempre
bisogno di essere purificata dalla fedequesto vale anche per la ragione politica,ncire
deve credersi onnipotente. A sua volisareligione ha sempre bisogno di venire purificata
dalla ragioneper mostrare il suo autentico volto umano. La retti questo dialogo
comporta un costo molto gravoso per lo sviluppdudaanita.

57. Il dialogo fecondo tra fede e ragione non pu® rendere piu efficace l'opera della carita
nel sociale e costituisce la cornice piu apprognsr incentivare laollaborazione fraterna
tra credenti e non credentiella condivisa prospettiva di lavorare per lastiia e la pace
dell'umanita. Nella Costituzione pastor@eudium et speisPadri conciliari affermavano: «
Credenti e non credenti sono generalmente d'acc@iditenere che tutto quanto esiste <
terra deve essere riferito alluomo, come a sutreena suo vertice »18q. Per i credenti, i
mondo non e frutto del caso né della necessitajima progetto di Dio. Nasce di qui il
dovere che i credenti hanno di unire i loro sf@am tutti gli uomini e le donne di buona
volonta di altre religioni o non credenti, affinchgesto nostro mondo corrisponda
effettivamente al progetto divino: vivere come t@enaiglia, sotto lo sguardo del Creatore.
Manifestazione particolare della carita e critepinda per la collaborazione fraterna di
credenti e non credenti & senz'altrprihcipio di sussidiarietd137], espressione
dell'inalienabile liberta umana. La sussidiariefiriena di tutto un aiuto alla persona,
attraverso l'autonomia dei corpi intermedi. Tal#@viene offerto quando la persona e i
soggetti sociali non riescono a fare da sé e imm@mpre finalita emancipatrici, perché
favorisce la liberta e la partecipazione in quaagsunzione di responsabilita. La sdgsieté
rispetta la dignita della persona, nella quale wensoggetto sempre capace di dare qua
agli altri. Riconoscendo nella reciprocita l'intimastituzione dell'essere umano, la
sussidiarieta é l'antidoto piu efficace contro dignina di assistenzialismo paternalista. Essa
puo dar conto sia della molteplice articolazionepini e quindi della pluralita dei soggetti,
sia di un loro coordinamento. Si tratta quindi diprincipio particolarmente adatto a
governare la globalizzazione e a orientarla verseewo sviluppo umano. Per non dar vita a
un pericoloso potere universale di tipo monocraiiogoverno della globalizzazione deve
essere di tipo sussidiariarticolato su piu livelli e su piani diversi, cbellaborino
reciprocamente. La globalizzazione ha certo bisatirmtorita, in quanto pone il problema
di un bene comune globale da perseguire; tale igatperd, dovra essere organizzata in
modo sussidiario e poliarchic@3g, sia per non ledere la liberta sia per risultare
concretamente efficace.

58. Il principio di sussidiarieta va mantenuto strettante connesso con il principio di



solidarieta e viceversgerché se la sussidiarieta senza la solidardetdesnel particolarisn
sociale, e altrettanto vero che la solidarieta séazussidiarieta scade nell'assistenzialismo
che umilia il portatore di bisogno. Questa regoleadlattere generale va tenuta in grande
considerazione anche quando si affrontano le teh®telative aglaiuti internazionali allo
sviluppa Essi, al di la delle intenzioni dei donatori, poiSo a volte mantenere un popolo in
uno stato di dipendenza e perfino favorire situaizith dominio locale e di sfruttamento
all'interno del Paese aiutato. Gli aiuti econonpeir essere veramente tali, non devono
perseguire secondi fini. Devono essere erogatvotgendo non solo i governi dei Paesi
interessati, ma anche gli attori economici localseggetti della societa civile portatori di
cultura, comprese le Chiese locali. | programnaidio devono assumere in misura sempre
maggiore le caratteristiche di programmi integegpiartecipati dal basso. Resta vero infatti
che la maggior risorsa da valorizzare nei Paeasg#stere nello sviluppo € la risorsa umana:
guesta e l'autentico capitale da far cresceregsicuare ai Paesi piu poveri un vero
avvenire autonomo. Va anche ricordato che, in caagomomico, il principale aiuto di cui
hanno bisogno i Paesi in via di sviluppo € queiloahsentire e favorire il progressivo
inserimento dei loro prodotti nei mercati intermamli, rendendo cosi possibile la loro piena
partecipazione alla vita economica internazionfteppo spesso, nel passato, gli aiuti sono
valsi a creare soltanto mercati marginali per bttt di questi Paesi. Questo & dovuto
spesso a una mancanza di vera domanda di quedtitpr@ pertanto necessario aiutare tali
Paesi a migliorare i loro prodotti e ad adattadighio alla domanda. Inoltre, alcuni hanno
spesso temuto la concorrenza delle importaziopratiotti, normalmente agricoli,
provenienti dai Paesi economicamente poveri. favia ricordato che per questi Paesi la
possibilita di commercializzare tali prodotti sifjcea molto spesso garantire la loro
sopravvivenza nel breve e nel lungo periodo. Unmergio internazionale giusto e
bilanciato in campo agricolo pud portare benefititéi, sia dal lato dell'offerta che da gjoel
della domanda. Per questo motivo, non solo e nedeswientare commercialmente queste
produzioni, ma stabilire regole commerciali intezioaali che le sostengano, e rafforzare |l
finanziamento allo sviluppo per rendere piu pradetueste economie.

59.La cooperazione allo sviluppmon deve riguardare la sola dimensione economssa; e
deve diventare una grandecasione di incontro culturale e umar&e i soggetti della
cooperazione dei Paesi economicamente sviluppatiergono conto, come talvolta
awviene, della propria ed altrui identita culturi#&a di valori umani, non possono instau
alcun dialogo profondo con i cittadini dei Paesrgra Se questi ultimi, a loro volta, si
aprono indifferentemente e senza discernimentanapgposta culturale, non sono in
condizione di assumere la responsabilita del lotergico sviluppo139. Le societa
tecnologicamente avanzate non devono confondprepkio sviluppo tecnologico con una
presunta superiorita culturale, ma devono riscepnirse stesse virtu talvolta dimenticate,
che le hanno fatte fiorire lungo la storia. Le st&iin crescita devono rimanere fedeli a
quanto di veramente umano c'é nelle loro tradizievitando di sovrapporvi
automaticamente i meccanismi della civilta tecnmi@globalizzata. In tutte le culture ci
sono singolari e molteplici convergenze eticheresgone della medesima natura umana,
voluta dal Creatore, e che la sapienza etica dahita chiama legge naturalet[). Una

tale legge morale universale e saldo fondamentguii dialogo culturale, religioso e politi
e consente al multiforme pluralismo delle varieturd di non staccarsi dalla comune ricerca
del vero, del bene e di Dio. L'adesione a quetigdescritta nei cuori, pertanto, € il
presupposto di ogni costruttiva collaborazione aeciln tutte le culture vi sono pesantezze
da cui liberarsi, ombre a cui sottrarsi. La fedst@na, che si incarna nelle culture
trascendendole, puo aiutarle a crescere nella ¢iatita e nella solidarieta universali a
vantaggio dello sviluppo comunitario e planetario.



60. Nella ricerca di soluzioni della attuale cesbnomical'aiuto allo sviluppo dei Paesi
poveri deve esser considerato come vero sinto di creazione di ricchezza per tufuale
progetto di aiuto puo prospettare una crescitalhire cosi significativa — anche
delleconomia mondiale — come il sostegno a pommtazhe si trovano ancora in una fase
iniziale o poco avanzata del loro processo di pyptueconomico? In questa prospettiva, gli
Stati economicamente piu sviluppati faranno il flmEsper destinare maggiori quote del
loro prodotto interno lordo per gli aiuti allo awdpo, rispettando gli impegni che su questo
punto sono stati presi a livello di comunita ineegionale. Lo potranno fare anche rivedendo
le politiche di assistenza e di solidarieta socglero interno, applicandovi il principio di
sussidiarieta e creando sistemi di previdenza kooiaggiormente integrati, con la
partecipazione attiva dei soggetti privati e detiaieta civile. In questo modo e possibile
perfino migliorare i servizi sociali e di assistarg, nello stesso tempo, risparmiare risorse,
anche eliminando sprechi e rendite abusive, dandestalla solidarieta internazionale. Un
sistema di solidarieta sociale maggiormente paré¢gie organico, meno burocratizzato ma
non meno coordinato, permetterebbe di valorizzameetenergie, oggi sopite, a vantaggio
anche della solidarieta tra i popoli.

Una possibilita di aiuto per lo sviluppo potreblezidare dall'applicazione efficace della
cosiddetta sussidiarieta fiscale, che permetterabbittadini di decidere sulla destinazione
di quote delle loro imposte versate allo Statotdhdo degenerazioni particolaristiche, cio
puo essere di aiuto per incentivare forme di sakda sociale dal basso, con owvi benefici
anche sul versante della solidarieta per lo sviupp

61. Una solidarieta piu ampia a livello internaztensi esprime innanzitutto nedntinuare ¢
promuovere, anche in condizioni di crisi economigamaggiore accesso all'educaziolze,
guale, d'altro canto, e condizione essenziale'giichcia della stessa cooperazione
internazionale. Con il termine “educazione” nowidgiferisce solo all'istruzione o alla
formazione al lavoro, entrambe cause importangévduppo, ma alla formazione completa
della persona. A questo proposito va sottolineatagpetto problematico: per educare
bisogna sapere chi e la persona umana, conoseenagura. L'affermarsi di una visione
relativistica di tale natura pone seri problemeallicazione, soprattutto all'educazione
morale, pregiudicandone l'estensione a livello ersale. Cedendo ad un simile relativismo,
si diventa tutti piu poveri, con conseguenze negaiche sull'efficacia dell'aiuto alle
popolazioni piu bisognose, le quali non hanno selcessita di mezzi economici o tecnici,
ma anche di vie e di mezzi pedagogici che assewornelipersone nella loro piena
realizzazione umana.

Un esempio della rilevanza di questo problemadfferto dal fenomeno délirismo
internazionald 141], che puo costituire un notevole fattore di svlopeconomico e di
crescita culturale, ma che puo trasformarsi ancleecasione di sfruttamento e di degrado
morale. La situazione attuale offre singolari oppoita perché gli aspetti economici dello
sviluppo, ossia i flussi di denaro e la nascitaade locale di esperienze imprenditoriali
significative, arrivino a combinarsi con quelli tuiali, primo fra tutti 'aspetto educativo. In
molti casi questo avviene, ma in tanti altri ilisumo internazionale & evento diseducativo sia
per il turista sia per le popolazioni locali. Queesttime spesso sono poste di fronte a
comportamenti immorali, o addirittura perversi, @nel caso del turismo cosiddetto
sessuale, al quale sono sacrificati tanti esseanimperfino in giovane eta. E doloroso
constatare che cio si svolge spesso con l'availgalerni locali, con il silenzio di quelli da
cui provengono i turisti e con la complicita ditiesperatori del settore. Anche quando non
si giunge a tanto, il turismo internazionale, noche volte, & vissuto in modo consumistico
ed edonistico, come evasione e con modalita orgative tipiche dei Paesi di provenienza,



cosi da non favorire un vero incontro tra persoonslire. Bisogna, allora, pensare a un
turismo diverso, capace di promuovere una verasaanza reciproca, senza togliere spazio
al riposo e al sano divertimento: un turismo digjaegenere va incrementato, grazie anche
ad un piu stretto collegamento con le esperienzealerazione internazionale e di
imprenditoria per lo sviluppo.

62. Un altro aspetto meritevole di attenzionetarato dello sviluppo umano integrale, € il
fenomenadelle migrazioniE fenomeno che impressiona per la quantita diqrer

coinvolte, per le problematiche sociali, economjgladitiche, culturali e religiose che
solleva, per le sfide drammatiche che pone allewrtta nazionali e a quella internazionale.
Possiamo dire che siamo di fronte a un fenomenalsadi natura epocale, che richiede una
forte e lungimirante politica di cooperazione ini@ionale per essere adeguatamente
affrontato. Tale politica va sviluppata a partieeuha stretta collaborazione tra i Paesi da cui
partono i migranti e i Paesi in cui arrivano; va@opagnata da adeguate normative
internazionali in grado di armonizzare i diversetsi legislativi, nella prospettiva di
salvaguardare le esigenze e i diritti delle persodelle famiglie emigrate e, al tempo ste
guelli delle societa di approdo degli stessi entighessun Paese da solo puo ritenersi in
grado di far fronte ai problemi migratori del n@stempo. Tutti siamo testimoni del caricc
sofferenza, di disagio e di aspirazioni che accaynpa flussi migratori. Il fenomeno, com'e
noto, € di gestione complessa; resta tuttavia tatoeche i lavoratori stranieri, nonostante le
difficolta connesse con la loro integrazione, recan contributo significativo allo sviluppo
economico del Paese ospite con il loro lavoroeattrie a quello del Paese d'origine grazie
alle rimesse finanzige. Ovviamente, tali lavoratori non possono essereiderati come ut
merce o una mera forza lavoro. Non devono, questiere trattati come qualsiasi altro
fattore di produzione. Ogni migrante € una personana che, in quanto tale, possiede ¢
fondamentali inalienabili che vanno rispettati dite in ogni situazioneld?.

63. Nella considerazione dei problemi dello sviloppon si pud non mettere in evidenza il
nesso diretto traoverta e disoccupazionkpoveri in molti casi sono il risultato della
violazione della dignita del lavoro umangia perché ne vengono limitate le possibilita
(disoccupazione, sotto-occupazione), sia perchgommsvalutati « i diritti che da esso
scaturiscono, specialmente il diritto al giust@asal alla sicurezza della persona del
lavoratore e della sua famiglia $4[3. Percio, gia il 1° maggio 2000, il mio Predecesso
Giovanni Paolo Il di venerata memoria, in occasione del Giubiled_dgoratori, lancio un
appello per « una coalizione mondiale in favorel@ero decente »Lf44], incoraggiando la
strategia dell'Organizzazione Internazionale deblra. In tal modo, conferiva un forte
riscontro morale a questo obiettivo, quale asparazidelle famiglie in tutti i Paesi del
mondo. Che cosa significa la parola « decenza hkcapgpal lavoro? Significa un lavoro che,
in ogni societa, sia lI'espressione della dignit&ersiale di ogni uomo e di ogni donna: un
lavoro scelto liberamente, che associ efficacemieateratori, uomini e donne, allo
sviluppo della loro comunita; un lavoro che, in sfgemodo, permetta ai lavoratori di essere
rispettati al di fuori di ogni discriminazione; lavoro che consenta di soddisfare le nece
delle famiglie e di scolarizzare i figli, senza aneesti siano costretti essi stessi a lavorare;
un lavoro che permetta ai lavoratori di organizzilseramente e di far sentire la loro voce;
un lavoro che lasci uno spazio sufficiente peovdire le proprie radici a livello personale,
familiare e spirituale; un lavoro che assicurieaidratori giunti alla pensione una condizione
dignitosa.

64. Riflettendo sul tema del lavoro, € opportunchanun richiamo all'urgente esigenza che
le organizzazioni sindacali dei lavoratoda sempre incoragg&e sostenute dalla Chiese
aprano alle nuove prospettive che emergono nelitartdvorativo. Superando le limitazioni



proprie dei sindacati di categoria, le organizzazgmndacali sono chiamate a farsi carico dei
nuovi problemi delle nostre societai riferisco, ad esempio, a quell'insieme di gioesiche

gli studiosi di scienze sociali identificano nehdéidto tra persona-lavoratrice e persona-
consumatrice. Senza dover necessariamente spasase dli un avvenuto passaggio dalla
centralita del lavoratore alla centralita del canatore, sembra comunque che anche questo
sia un terreno per innovative esperienze sinddtatintesto globale in cui si svolge il

lavoro richiede anche che le organizzazioni sinllaeaionali, prevalentemente chiuse nella
difesa degli interessi dei propri iscritti, volgaleosguardo anche verso i non iscritti e, in
particolare, verso i lavoratori dei Paesi in viadiuppo, dove i diritti sociali vengono
spesso violati. La difesa di questi lavoratori,passa anche attraverso opportune iniziative
verso i Paesi di origine, permettera alle orgarzizza sindacali di porre in evidenza le
autentiche ragioni etiche e culturali che hanno tmynsentito, in contesti sociali e lavorativi
diversi, di essere un fattore decisivo per lo gplo. Resta sempre valido il tradizionale
insegnamento della Chiesa, che propone la distiezib ruoli e funzioni tra sindacato e
politica. Questa distinzione consentira alle organizzazimuaiecali di individuare nella
societa civile I'ambito piu consono alla loro nezes azione di difesa e promozione del
mondo del lavoro, soprattutto a favore dei lavaiatfuttati e non rappresentati, la cui
amara condizione risulta spesso ignorata dall'@cdistratto della societa.

65. Bisogna, poi, che Bnanzain quanto tale, nelle necessariamente rinnovaitgtste e
modalita di funzionamento dopo il suo cattivo atih che ha danneggiato I'economia reale,
ritorni ad essere unstrumento finalizzato alla miglior produzione dichezza ed allo
sviluppa Tutta I'economia e tutta la finanza, non solamidoro segmenti, devono, in
guanto strumenti, essere utilizzati in modo etiosi cla creare le condizioni adeguate per lo
sviluppo dell'luomo e dei popoli. E certamente utlén talune circostanze indispensabile,
dar vita a iniziative finanziarie nelle quali lantBnsione umanitaria sia dominante. Cio, [
non deve far dimenticare che l'intero sistema fomaio deve essere finalizzato al sostegno
di un vero sviluppo. Soprattutto, bisogna chedimb di fare del bene non venga
contrapposto a quello dell'effettiva capacita didurre dei beni. Gli operatori della finanza
devono riscoprire il fondamento propriamente etiedla loro attivitd per non abusare di
qguegli strumenti sofisticati che possono servinetggdire i risparmiatori. Retta intenzione,
trasparenza e ricerca dei buoni risultati sono @iiigi e non devono mai essere disgiunti.
Se lI'amore ¢ intelligente, sa trovare anche i medioperare secondo una previdenggusta
convenienza, come indicano, in maniera signifieatmolte esperienze nel campo della
cooperazione di credito.

Tanto una regolamentazione del settore tale danty@a soggetti piu deboli e impedire
scandalose speculazioni, quanto la sperimentaziomgove forme di finanza destinate a
favorire progetti di sviluppo, sono esperienze fpasiche vanno approfondite ed
incoraggiate, richiamando fdessa responsabilita del risparmiatofnchel'esperienza
della microfinanzache affonda le propriadici nella riflessione e nelle opere degli umal
civili— penso soprattutto alla nascita dei MoritRieta —, va rafforzata e messa a punto,
soprattutto in questi momenti dove i problemi fini@ni possono diventare drammatici per
molti segmenti pitvulnerabili della popolazione, che vanno tutelatischi di usura o dal
disperazione. | soggetti piu deboli vanno educdifendersi dall'usura, cosi come i popoli
poveri vanno educati a trarre reale vantaggio dalaaredito, scoraggiando in tal modo le
forme di sfruttamento possibili in questi due canimiché anche nei Paesi ricchi esistono
nuove forme di poverta, la microfinanza puo danacceti aiuti per la creazione di iniziative
e settori nuovi a favore dei ceti deboli della stecianche in una fase di possibile
impoverimento della societa stessa.



66. La interconnessione mondiale ha fatto emergenmeovo potere politico, quello dei
consumatori e delle loro associazioSi tratta di un fenomeno da approfondire, cheieas
elementi positivi da incentivare e anche eccessmitare E bene che le persone si rendano
conto che acquistare & sempre un atto morale,afireeconomico. C'e dunque una precisa
responsabilita sociale del consumatpche si accompagna alla responsabilita sociale
dell'impresa. | consumatori vanno continuamenteat({lL45 al ruolo che quotidianamente
esercitano e che essi possono svolgere nel rispetforincipi morali, senza sminuire la
razionalita economica intrinseca all'atto dell'dstare. Anche nel campo degli acquisti,
proprio in momenti come quelli che si stanno spernitando dove il potere di acquisto potra
ridursi e si dovra consumare con maggior sobr@&ti&cessario percorrere altre strade, come
per esempio forme di cooperazione all'acquistoli tpiaooperative di consumo, attive a
partire dall'Ottocento anche grazie all'iniziatilei cattolici. E utile inoltre favorire forme
nuove di commercializzazione di prodotti provenielat aree depresse del pianeta per
garantire una retribuzione decente ai produttocgradizione che si tratti veramente di un
mercato trasparente, che i produttori non rice\a&rio maggiori margini di guadagno, ma
anche maggiore formazione, professionalita e tegi| e infine che non s'associno a simili
esperienze di economia per lo sviluppo visioni idgiche di parte. Un piu incisivo ruolo ¢
consumatori, quando non vengano manipolati esssistiea associazioni non veramente
rappresentative, € auspicabile come fattore di demz@ economica.

67. Di fronte all'inarrestabile crescita dell'itgrendenza mondiale, é fortemente sentita,
anche in presenza di una recessione altrettantdialenl'urgenza della riforma sia
dellOrganizzazione delle Nazioni Unitbedell'architettura economica e finanziaria
internazionale affinché si possa dare reale concretezza al tondiefamiglia di Nazioni.
Sentita e pure l'urgenza di trovare forme innowaper attuare il principio desponsabilita
di proteggerd 146 e per attribuire anche alle Nazioni piu povera uoce efficace nelle
decisioni comuni. Cid appare necessario propriasta di un ordinamento politico,
giuridico ed economico che incrementi ed orientiddaborazione internazionale verso lo
sviluppo solidale di tutti i popoli. Per il goverulell'economia mondiale; per risanare le
economie colpite dalla crisi, per prevenire pegaioenti della stessa e conseguenti mag
squilibri; per realizzare un opportuno disarmo gméde, la sicurezza alimentagda pace; pe
garantire la salvaguardia dell'ambiente e per eegehtare i flussi migratori, urge la
presenza di una vegsutorita politica mondialequale é stata gia tratteggiata dal mio
Predecessore, il Beat@ovanni XXIII. Una simile Autorita dovra essere regolata dattdijr
attenersi in modo coerente ai principi di sussidiare di solidarieta, essere ordinata alla
realizzazione del bene comuriel}], impegnarsi nella realizzazione di un autenticoigyuc
umano integrale ispirato ai valori della carita meelverita. Tale Autorita inoltre dovra esse
da tutti riconosciuta, godere di potere effettivr garantire a ciascuno la sicurezza,
'osservanza della giustizia, il rispetto dei difiL48. Ovviamente, essa deve godere della
facolta di far rispettare dalle parti le proprieidéni, come pure le misure coordinate
adottate nei vari fori internazionali. In mancadzaio, infatti, il diritto internazionale,
nonostante i grandi progressi compiuti nei vari gamschierebbe di essere condizionato
dagli equilibri di potere tra i piu forti. Lo sviiypo integrale dei popoli e la collaborazione
internazionale esigono che venga istituito un gageeriore di ordinamento internazionale
di tipo sussidiario per il governo della globalizzme [L49 e che si dia finalmente
attuazione ad un ordine sociale conforme all'ordnoeale e a quel raccordo tra sfera morale
e sociale, tra politica e sfera economica e ciile € gia prospettato nello Statuto delle
Nazioni Unre.




CAPITOLO SESTO

LO SVILUPPO DEI POPOLI
E LA TECNICA

68. Il tema dello sviluppo dei popoli & legatoiimimente a quello dello sviluppo di ogni
singolo uomo. La persona umana per sua naturaaén@diamente protesa al proprio
sviluppo. Non si tratta di uno sviluppo garantisordeccanismi naturali, perché ognuno di
noi sa di essere in grado di compiere scelte libasponsabili. Non si tratta nemmeno di
uno sviluppo in balia del nostro capriccio, in guoatutti sappiamo di essere dono e non
risultato di autogenerazione. In noi la libertarigioariamente caratterizzata dal nostro
essere e dai suoi limiti. Nessuno plasma la pramszienza arbitrariamente, ma tutti
costruiscono il proprio “io” sulla base di un “s&ie ci e stato dato. Non solo léralperson
sono indisponibili, ma anche noi lo siamo a nossité.o sviluppo della persona si degrada,
se essa pretende di essere 'unica produttrice ditessaAnalogamente, lo sviluppo dei
popoli degenera se l'umanita ritiene di potersreare avvalendosi dei “prodigi” della
tecnologia. Cosi come lo sviluppo economico silaiitizio e dannoso se si affida ai
“prodigi” della finanza per sostenere crescite tarai e consumistiche. Davanti a questa
pretesa prometeica, dobbiamo irrobustire 'amoreupa liberta non arbitraria, ma resa
veramente umana dal riconoscimento del bene ghreetaede. Occorre, a tal fine, che 'uomo
rientri in se stesso per riconoscere le fondamembame della legge morale naturale che
ha inscritto nel suo cuore.

69. Il problema dello sviluppo oggi € strettamesdagiunto con iprogresso tecnologico
con le sue strabilianti applicazioni in campo bidm. La tecnica — & bene sottolinearlo —
e un fatto profondamente umano, legato all'autoaanilla liberta delluomo. Nella tecnica
si esprime e si conferma la signoria dello spsiidla materia. Lo spirito, « reso cosi “meno
schiavo delle cose, puo facilmente elevarsi altazione e alla contemplazione del
Creatore” » 15(0. La tecnica permette di dominare la materiajdiinre i rischi, di
risparmiare fatica, di migliorare le condizioniwdia. Essa risponde alla stessa vocazione del
lavoro umano: nella tecnica, vista come opera dghno genio, 'uomo riconosce se stes:
realizza la propria umanita. La tecnica € l'aspegigettivo dell'agire umand.p]], la cui
origine e ragion d'essere sta nell'elemento saggetuomo che opera. Per questo la tec
non & mai solo tecnica. Essa manifesta 'uomasadeaspirazioni allo sviluppo, esprime la
tensione dell'animo umano al graduale superamermterdl condizionamenti materialLa
tecnica, pertanto, si inserisce nel mandatddtiltivare e custodire la terra{cfr Gn2,19),

che Dio ha affidato alluomo e va orientata a raffime quell'alleanza tra essere umano e
ambiente che deve essere specchio dellamore ehtDio.

70. Lo sviluppo tecnologico puo indurre l'idea @eftosufficienza della tecnica stessa
quando l'uomo, interrogandosi solo same non considera i tanpierchédai quali &€ spinto
ad agire. E per questo che la tecnica assume tmambiguo. Nata dalla creativita umana
guale strumento della liberta della persona, essaepsere intesa come elemento di liberta
assoluta, quella liberta che vuole prescinderdimii che le cose portano in sé. Il processo
di globalizzazione potrebbe sostituire le ideolagpa la tecnical57, divenuta essa stessa
un potere ideologico, che esporrebbe I'umanit&ethio di trovarsi rinchiusa dentro an
priori dal quale non potrebbe uscire per incontraredtess la verita. In tal caso, noi tutti
conosceremmo, valuteremmo e decideremmo le sittied@la nostra vita dall'interno di un
orizzonte culturale tecnocratico, a cui appartemenstrutturalmente, senza mai poter
trovare un senso che non sia da noi prodotto. Quésibne rende oggi cosi forte la
mentalita tecnicistica da far coincidere il vera ddfattibile. Ma quando l'unico criterio



della verita é l'efficienza e I'utilita, lo sviluppviene automaticamente negato. Infatti, il vero
sviluppo non consiste primariamente nel fare. Ghidello sviluppo € un'intelligenza in
grado di pensare la tecnica e di cogliere il sgmepamente umano del fare delluomo,
nell'orizzonte di senso della persona presa nédlaadta del suo essere. Anche quando o
mediante un satellite o un impulso elettronicostatiza, il suo agire rimane sempre umano,
espressione di liberta responsabile. La tecnicaeafortemente I'uomo, perché lo sottrae alle
limitazioni fisiche e ne allarga l'orizzontda la liberta umana € propriamente se stessa,
solo quando risponde al fascino della tecnica ceaisioni che siano frutto di responsabil
morale Di qui, l'urgenza di una formazione alla respailia etica nell'uso della tecnica. A
partire dal fascino che la tecnica esercita sei¥fesumano, si deve recuperare il senso vero
della liberta, che non consiste nell'ebbrezza ditotale autonomia, ma nella risposta
all'appello dell'essere, a cominciare dall'essbeestamo noi stessi.

71. Questa possibile deviazione della mentalithitecdal suo originario alveo umanistico é
oggi evidente nei fenomeni della tecnicizzazio@edsllo sviluppo che della pace. Spesso lo
sviluppo dei popoli &€ considerato un problema degmneria finanziaria, di apertura dei
mercati, di abbattimento di dazi, di investimenmbagbuttivi, di riforme istituzionali, in

definitiva un problema solo tecnico. Tutti questitati sono quanto mai importanti, ma ci Si
deve chiedere perché le scelte di tipo tecnicadirabbiano funzionato solo relativamente.
La ragione va ricercata piu in profondita. Lo spjh® non sara mai garantito compiutamente
da forze in qualche misura automatiche e impergmiaho esse quelle del mercato o quelle
della politica internazionald.o sviluppo € impossibile senza uomini retti zeeoperatori
economici e uomini politici che vivano fortemengdianloro coscienze I'appello del bene
comune Sono necessarie sia la preparazione professisiaale coerenza morale. Quando
prevale l'assolutizzazione della tecnica si realiz@a confusione fra fini e mezzi,
I'imprenditore considerera come unico criterio id'ae il massimo profitto della produzione;
il politico, il consolidamento del potere; lo sczatto, il risultato delle sue scoperte. Accade
cosi che, spesso, sotto la rete dei rapporti ecmidinanziari o politici, permangono
incomprensioni, disagi e ingiustizie; i flussi @etlonoscenze tecniche si moltiplicano, ma a
beneficio dei loro proprietari, mentre la situazaeale delle popolazioni che vivono sotto e
guasi sempre all'oscuro di questi flussi rimane iata, senza reali possibilita di
emancipazione.

72. Anche la pace rischia talvolta di essere cematd come un prodotto tecnico, frutto
soltanto di accordi tra governi o di iniziative t®hd assicurare efficienti aiuti economici. E
vero che lecostruzione della pacesige la costante tessitura di contatti diplomatici

scambi economici e tecnologici, di incontri cullyrdi accordi su progetti comuni, come
anche l'assunzione di impegni condivisi per argnaminacce di tipo bellico e scalzare alla
radice le ricorrenti tentazioni terroristiche. Tawta, perché tali sforzi possano produrre
effetti duraturi, &€ necessario che si appoggineadori radicati nella verita della vita.
Occorre cioé sentire la voce e guardare alla sinazdelle popolazioni interessate per
interpretarne adeguatamente le attese. Ci si dawve,per cosi dire, in continuita con lo
sforzo anonimo di tante persone fortemente impegmalkt promuovere l'incontro tra i popoli
e nel favorire lo sviluppo partendo dall'amore Badeomprensione reciproca. Tra queste
persone ci sono anche fedeli cristiani, coinvaligrande compito di dare allo sviluppo e
alla pace un senso pienamente umano.

73. Connessa con lo sviluppo tecnologico é l'acants pervasivita denezzi di
comunicazione social& ormai quasi impossibile immaginare I'esistethelta famiglia
umana senza di essi. Nel bene e nel male, sonincashati nella vita del mondo, che
sembra davvero assurda la posizione di coloro etsstengono la neutralita,



rivendicandone di conseguenza l'autonomia risgaihomorale che tocca le persone. Spesso
simili prospettive, che enfatizzano la natura sireente tecnica denedig favoriscono di

fatto la loro subordinazione al calcolo economalqroposito di dominare i mercati e, non
ultimo, al desiderio di imporre parametri cultufainzionali a progetti di potere ideologico e
politico. Data la loro fondamentale importanza aeléterminazione di mutamenti nel modo
di percepire e di conoscere la realta e la stemsapa umana, diventa necessaria un'attenta
riflessione sulla loro influenza specie nei confraiella dimensione etico-culturale della
globalizzazione e dello sviluppo solidale dei pap&l pari di quanto richiesto da una
corretta gestione della globalizzazione e delltuppio, ilsenso e la finalizzazione dei media
vanno ricercati nel fondamento antropologi€io vuol dire che essi possono divenire
occasione di umanizzazionen solo quando, grazie allo sviluppo tecnologafrpno
maggiori possibilita di comunicazione e di inforrimaee, ma soprattutto quando sono
organizzati e orientati alla luce di un‘immagindalpersona e del bene comune che ne
rispecchi le valenze universali. | mezzi di comazione sociale non favoriscono la liberta
né globalizzano lo sviluppo e la democrazia petr, se@mplicemente perché moltiplicano le
possibilita di interconnessione e di circolazioedelidee. Per raggiungere simili obiettivi
bisogna che essi siano centrati sulla promoziofia dgnita delle persone e dei popoli,
siano espressamente animati dalla carita e siastogdservizio della verita, del bene e della
fraternita naturale e soprannaturale. Infatti,'nglbnit la liberta é intrinsecamente colleg
con questi valori superiori.rhediapossono costituire un valido aiuto per far cresdar
comunione della famiglia umana etiosdelle societa, quando diventano strumenti di
promozione dell'universale partecipazione nellawosricerca di cio che é giusto.

74. Campo primario e cruciale della lotta cultutadel'assolutismo della tecnicita e la
responsabilita morale dell'uomo é oggi quelidla bioetica in cui si gioca radicalmente la
possibilita stessa di uno sviluppo umano integi@igratta di un ambito delicatissimo e
decisivo, in cui emerge con drammatica forza lsstjore fondamentale: se 'uomo si sia
prodotto da se stesso o se egli dipenda da Discbaperte scientifiche in questo campo e le
possibilita di intervento tecnico sembrano talmexwanzate da imporre la scelta tra le due
razionalita: quella della ragione aperta alla teasienza o quella della ragione chiusa
nellimmanenza. Si e di fronte a ant autdecisivo. La razionalita del fare tecnico centrato
Su se stesso si dimostra pero irrazionale, peramparta un rifiuto deciso del senso e del
valore. Non a caso la chiusura alla trascendenszositra con la difficolta a pensare come
dal nulla sia scaturito I'essere e come dal casoai l'intelligenzalls3. Di fronte a questi
drammatici problemi, ragione e fede si aiutanocemila. Solo assieme salveranno 'uomo.
Attratta dal puro fare tecnico, la ragione senzddde € destinata a perdersi nell'illusic
della propria onnipotenza. La fede senza la ragjoisehia I'estraniamento dalla vita
concreta delle persorjd54].

75. GiaPaolo Vlaveva riconosciuto e indicato l'orizzonte mondagdla questione sociale
[155. Seguendolo su questa strada, oggi occorre aierchda questione sociale é
diventata radicalmente questione antropological senso che essa implica il modo stesso
non solo di concepire, ma anche di manipolareté gempre piu posta dalle biotecnologie
nelle mani dell'uomo. La fecondazioimevitro, la ricerca sugli embrioni, la possibilita della
clonazione e dell'ibridazione umana nascono e pommosse nell'attuale cultura del
disincanto totale, che crede di aver svelato ogsiero, perché si € ormai arrivati alla radice
della vita. Qui I'assolutismo della tecnica troasla massima espressione. In tale tipo di
cultura la coscienza € solo chiamata a prendesedatina mera possibilita tecnica. Non si
possono tuttavia minimizzare gli scenari inquiatpat il futuro del'uomo e i nuovi potenti
strumenti che la « cultura della morte » ha a digglone. Alla diffusa, tragica, piaga
dell'aborto si potrebbe aggiungere in futuro, nggaesurrettiziamenta nuce una



sistematica pianificazione eugenetica delle nasSiéversante opposto, va facendosi strada
unamens eutanasi¢ananifestazione non meno abusiva di dominio suég che in certe
condizioni viene considerata non piu degna di esgissuta. Dietro questi scenari stanno
posizioni culturali negatrici della dignita umar@ueste pratiche, a loro volta, sono destinate
ad alimentare una concezione materiale e mecctoécdella vita umana. Chi potra

misurare gli effetti negativi di una simile mentalsullo sviluppo? Come ci si potra stupire
dell'indifferenza per le situazioni umane di degrask l'indifferenza caratterizza perfino il
nostro atteggiamento verso cio che € umano e eidch lo €? Stupisce la selettivita
arbitraria di quanto oggi viene proposto come degjnespetto. Pronti a scandalizzarsi per
cose marginali, molti sembrano tollerare ingiustimaudite. Mentre i poveri del mondo
bussano ancora alle porte dell'opulenza, il mom rischia di non sentire piu quei colpi
alla sua porta, per una coscienza ormai incapagdeasioscere 'umano. Dio svela 'uomo
alluomo; la ragione e la fede collaborano nel mawgti il bene, solo che lo voglia vedere; la
legge naturale, nella quale risplende la Ragioeatdce, indica la grandezza delluomo, ma
anche la sua miseria quando egli disconosce iatiat della verita morale.

76. Uno degli aspetti del moderno spirito tecnicese riscontrabile nella propensione a
considerare i problemi e i moti legati alla vitéeinore soltanto da un punto di vista
psicologico, fino al riduzionismo neurologico. ltémorita del'uomo viene cosi svuotata ¢
consapevolezza della consistenza ontologica defiaomana, con le profondita che i Santi
hanno saputo scandagliare, progressivamente s pgeptdoblema dello sviluppo e
strettamente collegato anche alla nostra concezaeikanima delluompdal momento che

il nostro io viene spesso ridotto alla psiche sdlte dell'anima & confusa con il benessere
emotivo. Queste riduzioni hanno alla loro base pnodonda incomprensione della vita
spirituale e portano a disconoscere che lo sviluggdtuomo e dei popoli, invece, dipende
anche dalla soluzione di problemi di carattereitsgile. Lo sviluppo deve comprendere una
crescita spirituale oltre che materialperché la persona umana € un'« unita di aninoap®

» [156], nata dall'amore creatore di Dio e destinatavare eternamente. L'essere umano si
sviluppa quando cresce nello spirito, quando laasuaa conosce se stessa e le verita che
Dio vi ha germinalmente impresso, quando dialogassostesso e con il suo Creatore.
Lontano da Dio, 'uomo é inquieto e malato. L'adieinne sociale e psicologica e le tante
nevrosi che caratterizzano le societa opulenteniaao anche a cause di ordine spirituale.
Una societa del benessere, materialmente sviluppat@pprimente per I'anima, non & di
sé orientata all'autentico sviluppo. Le nuove fodnschiavitu della droga e la disperazione
in cui cadono tante persone trovano una spiegazioneolo sociologica e psicologica, ma
essenzialmente spirituale. 1l vuoto in cui l'anisnaente abbandonata, pur in presenza di
tante terapie per il corpo e per la psiche, proguderenzaNon ci sono sviluppo plenario e
bene comune universale senza il bene spiritualeralmdelle personeconsiderate nella
loro interezza di anima e corpo.

77. L'assolutismo della tecnica tende a produrtiecapacita di percepire cido che non si
spiega con la semplice materia. Eppure tutti ghun sperimentano i tanti aspetti
immateriali e spirituali della loro vita. Conosceren € un atto solo materiale, perché il
conosciuto nasconde sempre qualcosa che va atldl ato empirico. Ogni nostra
conoscenza, anche la piu semplice, € sempre uolpipoodigio, perché non si spiega mai
completamente con gli strumenti materiali che adap®. In ogni verita c'é piu di quanto
noi stessi ci saremmo aspettati, nell'amore clevidgeno c'e sempre qualcosa che ci
sorprende. Non dovremmo mai cessare di stupiramtaa questi prodigi. In ogni
conoscenza e in ogni atto d'amore I'anima dell'uspgsimenta un « di piu » che assomiglia
molto a un dono ricevuto, ad un'altezza a cui gtiaeo elevati. Anche lo sviluppo
delluomo e dei popoli si colloca a una simile z#te se consideriama dimensione



spirituale che deve connotare necessariamente tale sviluppbépossa essere autentico.
Esso richiede occhi nuovi e un cuore nuovo, in gmicuperare la visione materialistica
degli avvenimenti umam di intravedere nello sviluppo un “oltre” chetdenica non puo
dare. Su questa via sara possibile perseguireogssllppo umano integrale che ha il suo
criterio orientatore nella forza propulsiva deliita nella verita.

CONCLUSIONE

78. Senza Dio 'uomo non sa dove andare e noreriesmmeno a comprendere chi egli sia.
Di fronte agli enormi problemi dello sviluppo degoli che quasi ci spingono allo sconfc

e alla resa, ci viene in aiuto la parola del Sign@esu Cristo che ci fa consapevoli: « Senza
di me non potete far nulla &{ 15,5 e c'incoraggia: « 1o sono con voi tutti i giorfino alla
fine del mondo »NIt 28,20. Di fronte alla vastita del lavoro da compierien®o sostenuti
dalla fede nella presenza di Dio accanto a colbeost uniscono nel suo nome e lavoranc

la giustizia.Paolo VIci ha ricordato nellopulorum progressiche I'uomo non € in grado
di gestire da solo il proprio progresso, perché pud fondare da sé un vero umanesimo.
Solo se pensiamo di essere chiamati in quanto lsmgoquanto comunita a far parte della
famiglia di Dio come suoi figli, saremo anche camh@rodurre un nuovo pensiero e di
esprimere nuove energie a servizio di un vero usian@eintegrale. La maggiore forza a
servizio dello sviluppo € quindi un umanesimo d@isb [L57], che rawvivi la carita e si
faccia guidare dalla verita, accogliendo l'unakréi come dono permanente di Dio. La
disponibilitd verso Dio apre alla disponibilita seri fratelli e verso una vita intesa come
compito solidale e gioioso. Al contrario, la chitsudeologica a Dio e |'ateismo
dell'indifferenza, che dimenticano il Creatoresehiano di dimenticare anche i valori um

si presentano oggi tra i maggiori ostacoli alldigypo. L'umanesimo che esclude Dio € un
umanesimo disuman&olo un umanesimo aperto allAssoluto pud guidslta promozion

e realizzazione di forme di vita sociale e civilenrell'ambito delle strutture, delle istituzio
della cultura, dekthos— salvaguardandoci dal rischio di cadere prigiomelle mode del
momento. E la consapevolezza dell'’Amore indistrilétidi Dio che ci sostiene nel faticoso
ed esaltante impegno per la giustizia, per lo pptudei popoli, tra successi ed insuccessi,
nell'incessante perseguimento di retti ordinameertie cose umank:amore di Dio ci
chiama ad uscire da cio che e limitato e non dgfioj ci da il coraggio di operare e di
proseguire nella ricerca del bene di t, anche se non si realizza immediatamente, anche se
quello che riusciamo ad attuare, noi e le aut@atitiche e gli operatori economici, € sem
meno di cio a cui aneliamd$9g. Dio ci da la forza di lottare e di soffrire p@more del ber
comune, perché Egli € il nostro Tutto, la nostrerapza piu grande.

79. Lo sviluppo ha bisogno di cristiani con le braceilzate verso Dimel gesto della
preghiera, cristiani mossi dalla consapevolezzd'ah®re pieno di veritaaritas in

veritate da cui procede l'autentico sviluppo, non é dapnodotto ma ci viene donato. Pel
anche nei momenti piu difficili e complessi, ola@eagire con consapevolezza, dobbiamo
soprattutto riferirci al suo amore. Lo sviluppo iop attenzione alla vita spirituale, seria
considerazione delle esperienze di fiducia in Didraternita spirituale in Cristo, di
affidamento alla Provvidenza e alla Misericordwirai, di amore e di perdono, di rinuncia a
se stessi, di accoglienza del prossimo, di giwstzili pace. Tutto cio € indispensabile per
trasformare i « cuori di pietra » in « cuori diar> Ez36,26, cosi da rendere « divina » e
percio piu degna dell'uomo la vita sulla terra.td guestce dell'uomoperché l'uomo e
soggetto della propria esistenza; ed insiéndé Dio, perché Dio € al principio e alla fine di
tutto cio che vale e redime: « Il mondo, la vieaorte, il presente, il futuro: tutto e vostro!



Ma voi siete di Cristo e Cristo € di Dio » Cor 3,22-23. L'anelito del cristiano € che tutte
famiglia umana possa invocare Dio come « Padrealost Insieme al Figlio unigenito,
possano tutti gli uomini imparare a pregare il Ragla chiedere a Lui, con le parole che
Gesu stesso ci ha insegnato, di saperLo santifitee@do secondo la sua volonta, e poi di
avere il pane quotidiano necessario, la compreassola generosita verso i debitori, di non
essere messi troppo alla prova e di essere lidabtnale ¢fr Mt 6,9-13.

Al termine dellAnno Paolinomi piace esprimere questo auspicio con le pateless
dellApostolo nella suaettera ai Romani‘La caritd non sia ipocrita: detestate il male,
attaccatevi al bene; amatevi gli uni gli altri caffetto fraterno, gareggiate nello stimarvi a
vicendd (12,9-1Q. Chela Vergine Maria, proclamata da Paolo Mater Ecclesiae

onorata dal popolo cristiano cor8peculum iustitiae Regina pacisci protegga e ci
ottenga, con la sua celeste intercessione, la,flazperanza e la gioia necessarie per
continuare a dedicarci con generosita all'impegmealizzare lo «wviluppo di tutto I'uomo e
di tutti gli uomini» [159.

Dato a Roma, presso San Pietro, il 29 giucsolennita dei SS. Apostoli Pietro e Paolo,
dell'anno 2009, quinto del mio Pontificato.
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